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 בן יהושע*] [בן עדו הוא הצדיק ששמעון [להראב״ד] הקבלה* בספר כתוב הצדיק. שמעון
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 [תורה](־דמיהלג הכתובים, מן הוא בשלשחם העולם עמידת וענין עושיהם, מפי היוצאים הדברים
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ברחמיו. עולם בורא וירא ישקיף עד ותלאות במלחמות מתגלגל והעולם העולם, מן הברכה

 פעבדים תהיו אל אומר היה הוא הצדיק, משמעון קבל סובו איש אנטיגנום
 על הרב את המשמשים בעבדים “היו אלא פרם, לקבל מנת על הרב את המשמשין

עליבם. שמים מורא ויהי פרם, לקבל שלא^ מנת

מנת. על שלא ובנ״א ברי״ו, הוא כן ̂ הוו. ובנ״א נוסחאות, בשנויי הוא כן “
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וישראל״ אהרן "בית קובץ ■(תש׳ג)

ם. ו גנ טי  יחשבו כי ק, לא אשר דברי׳[ם] הש״י כעבודת דמו כסכלותם אדם מבני רבים אנ
 והם שכר להם לתת מחוייב והוא בעבודתו לצרכו פועלים המשכיר הבית כבעל הוא שהענין

 הש״י כי ידעו פניהם על השכל אור זרח ואשר לקבל, וכרי לרצונם אלא לעבוד חייבים אינם
 עם הטיב לא ואלו לתועלתם, אם כי בעבודה צוה ולא לו צריכין והכל לבריותיו צריך אינו

 הנמצאים בין טוב הלק להם נתן אם כ״ש רצונו, לעשות מחוייבים הם שהמציאם אלא ברואיו
 מין מבין הנבחרים כ״ש והשקר, האמת בין ולהכיר לרע טוב בין להבין שכל שחננו האדם כמו

 לחיותנו לנו לטוב תורתו את לנו ונתן מעשיו פלאי שהודיענו ישראל זרע הקרש עם האדם
 מחוייבים אנו כי ועבדיו בניו וקראנו לנו, השפיע טובות כמה עם הבא ובעולם הזה בעולם
□ וחבל חלקו שקראנו שכר בזה לנו ודי ולעבדו, מצותיו לעשות  שהגיע כ״ש ט), לב נחלתו(ונח

 מלאכתנו, בעל הוא ונאמן הבא ובעולם הזה בעולם השלם השכר לנו שייעד וטובו חםדו מרוב
 המשמשין בעבדים תהיו אל אנטיגנום אמר לכן בעבודתו, שכר האדון עם להתנות לעבר ואין
 אין וכי הש״י, את לעבוד מחוייבים כעבדים אנחנו כי להורות פרם, לקבל מנת על הרב את
 התנות מבלי עבדיו אנחנו כי בעבור הש״י את לעבוד לנו יש רק בעבודתו, שכר להתנות לנו
 היו אלא ז״ל הקרוש רבי׳[נו] במשניות שלנו ובנסהאות לעבוד, המחוייבים כעברים רק

 מנת על שלא א) ופ״ה נתן דר ובאבות פרם, לקבל שלא מנת על הדב את הפשמשין בעבדים
 כאלו השכר, קבלת שולל ז״ל הקדוש רבי׳[נו] לשון כי הלשונות שתי בין וההפרש פרם, לקבל
 כלומ׳[ר] התנאי שולל נתן ר׳ ולשון שכר, יקבל שלא להתנות לו יש שהעבד ממנו המובן

 נתן ר׳ מדברי המובן כפי הוא מאנטיגנום שהמכוון ויראה כלל, תנאי בלי לעבור לו יש שהעבר
 בעל לשון אומ׳[ר] ז״ל הקדוש רבי׳[נו] ונמצא ז״ל, הקדוש רבינו בלשון אמרו הוא וכי ז״ל,

 וביתום צדוק טעו הקרוש רבי׳[נו] בלשון שאמרו ובעבור הכוונה, אומר נתן ור׳ המאמר
 רבי׳[נו] בדברי ונם כלל, לטעות אין נתן ר בלשון כי שכר, שום אין כי וחשבו בסכלותם

 שהוא להחנות אבל לבקשו, לעבד ואין שכר יש כי רק שכר שם שאין המובן אין ז״ל הקדוש
 שכר שם היה לא ואלו אדוניו, בעבודת לבבו טוב להראות עבר היותו מצר בחנם לעבור רוצה

 דקדקו לא וכיתום וצדוק שאינו, דבר על תנאי יפול לא כי לקבלו שלא להחנות צריך היה לא
מדעחייהו. ליצלן רחמנא אנפשייהו דאטעו ואינהו הרעה בתאוותם

 יועז^ בן יוסי מהם, קבלו ירושלם איש יוחנן בן ויופי צרדה איש יועזר בן יוסי
 שותה והוי רגליהם, בעפר מתאבק והוי לחכמים, ועד בית ביתך יהיה אומ׳[ר]

דבריהם. את בצמא

צרירה. איש ובנ״א ברי״ו, הוא כן ’

סי ר. בן יו עז ו  אשכולות, נקראים היו החכמים שני שאלו «.)ז״ל(סיטה רבותי׳[נו] אמרו י
 בו, שהכל איש אשכלות, ופי׳ האשכולות, בטלו יוהנן בן ויוסי יועזר בן יוסי משמת ואמ׳[רו]
טובים. ומעשים ומדות תורה כלומ׳[ר]

אמ׳[רו] («.)סנהדרין ובגמ׳ להתיעץ, או ללמוד החכמים שם שיקבצו מוכן בית ועד, בית
 ואין עמהן, מסב מי יודעין כן אם אלא לסעודה נכנסין אינן הדעת נקיאי של ררכן היה כך

 מתרחקים הרעת ונקיאי החכמים כי והכלל עמהם, חותם מי יודעים כן אם אלא בדין יושבין
 בלבד ההמונית החברה מן ולא חכמה, בהם יהיה כי אף המוסר ורעי המדות פחותי מחברת

ההסבה מן ולא הדין, כמו וכבוד ממשלה בה אשר החברה מן אפי׳ אלא ושתיה אכילה כמו



■(תשעא)■ (קא) ה גליון יז שנה

 לבוא יצטרכו או עמם יחר שיזכרו שיםבב יתכן אשר הרכר מן אפי' אלא בלכד, יחד והישיכה
 שניהם שיכאו שיצטרך ויתכן ופלו׳[ני] פלו׳[ני] עדיו מי שיאמר השטר בחתימת אחרים לפני

 לרעת יש ולכן מגיע, הזה המאמר כח ה[י]כן עד ראה גם ראה וכן חתימתו, על להעיד לכ״ר
ת ביתך יהי אמדו כי זה לפי  ובקשת ביושר ויתהלך מדותיו שיכין בו שהרצון לחכמים ועד ני

 כל פידשוהו זה דרך ועל בביתו, ולהועד עמו להתחבר החכמים שיאותו עד הלמוד
 כן, הוא המאמד כוונת כי לי וידאה הועד, בתי להו פשו אדם לכל הצווי זה ואם המפדשים,

 ישיכתו ישים ולא כיתו, הוא כאלו החכמי'[ם] מתועדין שם אשר המדרש בית האדם שישים
המדדש. בית ביתו יהי הזמן ושאר ההכרח, בעתות אם כי ובניו אשתו עם בביתו

 הרגלים על אבק מעלה והרחובות והשווקים הדרכים הליכת דגליהם, בעםד מתאבק והוי
 לפני המדרש בבית ישיבתו האדם שישים יצוה ולכן העינים, עד ולפעמים והמלבושים,

 הבהמות רגלי מעפר ולא רגליהם מעפר בו שמתאבק האבק שיהיה כרי החכמי׳[ם]
 קרקע, גבי על לומדי׳[ם] היו הגראה לפי כי וגם בחוצות, תמיד ההולכים והבטלנים

 קמה בבבל אמרי גלמיהו רבנן מגפצי כי [כתובות](י,ו.) גמר׳[א](כרכות) בסוף כדאמרי׳[נן]
במערבא. מתיבתא

 לצמא, כמים תמיר לפניך וערכין מתקבלין דבריהם שיהיו דבריהם, את בצמא שותה והוי
באהבה. לשמעם משתוקק יהי תמיר אלא הצמא בעת פי׳ ואין

 ואל ביתך, בני עניים ויהיו לרוחה, פתוח ביתך יחי אופר ירושלם איש יוחנן בן יוסי
 חכמים אמרו מכאן חברו, כאשת וחומר קל אפרו באשתו חאשה, עם שיחח תרבה

 יורש וסופו תורה, מרכרי ובוטל לעצמו, רעה גורם האשה עם שיחה המרבהי כל
ניחנם.

סרגה. שאדם זפן כל ובנ״א ברי״ו, הוא כן י

 בספרו איוב מתפאר שהיה כמו הנדיבות, על מצוד, לרוחה, פתוח ביתך יהי יוחנן. כן יוסי
 בנפש משובחת ותכונה טובה מדה היא והנדיבות אפתח, לאורח דלתי לב) לא מרותיו(א־וב

 זה, הפך והכילות הרחמנות, מן גדול ענף והנדיבות עין, וטוב טוב לב יקרא והנדיב האדם,
 עניים במתנות ואחז״ל לו, שיש מה לפי ונותן במשפט מתנותיו מכלכל הוא האמתי והנדיב
 יעשירנו, ולא העני יפרנס והנדיב להעשירו, מצווה אתה ואי לפרנסו מצווה אתה פז;) (כתונוח

 ועל צריכי'[ם], ולבלתי לעשירים שלו יתן ולא ורקמה, ארגמן ולא לו הראוי בגד הערום וילביש
ולמקבל® לך רווחה שיהיה בדרך שתתנדב לרוחה פתוח ביתך יחי החכם אמ'[ר] כן

 יהיר, זה ולפי ושפחות, בעבדים ולא בעניים שישתמש ’בו פירשו ביתך, בני עניים ויהיו
 שיחשוב שפי' יראה ולכן בזולתם, לא מלאכה, ולעשות לשמש כח להם שיש בעבדים המאמר
 בני יבייש לא באשר יצערם ולא יביישם ולא בצרכיהם שישתדל ביתו בני הם כאלו העניים

 כמו בתים בעלי על סומכין עניים הרבה מקום בכל נמצא היה ולבן חקם, בשאלם ביתו
 ורווחה בטוח, סמוך לבם כי לעניים רווחה כן גם וזה הבית, בעל על הסומך עני שאומ׳[ר]

מרובה. הבית ברכת כי הכיח לבעל

דל- מעפר מקימי ע״ס דורות״ ״פסח הגש״פ על בביאורו רבינו מש״כ ראה 6
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וישראל״ אהרן ״בית קובץ(תשעבן־ ח

 את ששאל נג:) (עירונ-ן לודאה רההוא ממעשה הנראה לפי האשה, עם שיחה תרבה ואל
 אל ז״ל חכמים אמרו הלא שוטה, לו ואמרה ללוד, הדרך זהו אי תרריון בן חנניה ר׳ של בהו

 על האשה עם ידבר שלא מצוה שאינו נראה ללוד, אי לומר לך היה האשה עם שיחה תרבה
 ירבה שלא אלא ישיח שלא צוה ולא זה, בנון דעלמא בטילי אפי׳ דבר כל על אלא ננאי, דבר

 בלא מהרהור ק״ו נפשו על הרע יצר ומגרה יט), (משלי פשע יחדל לא דברים ברוב כי שיחה,
אשה®,

 דינו ובית יוחנן בן יוסי כי אומ׳[ר] המשנה מחבר הקרוש רבי׳[נו] דברי אמרו, באשתו
 היתה אשתך עם אמרו שלא אע"פ האשה עם שיחה להרבות שלא כשאמר עמו מםכימי׳[ם]

 יוסי צוה למה כשעיינו אחריהם הבאים חבמים אמרו מכאן חברו, כאשת וק״ו כך, כוונתם
בעצמו, הרע יצר ושמשםה לע»נמו רעה גורם מזה נזהר שאינו מי מצאו, כך יוחנן בן

הנשים, ושיחת תורה דברי יחד יכונו לא כי תורה, מדברי ובוטל

תורה. וביטול העון עונש ניהנם, יורש וםופו

 רב, לך עשה אומר פרחיה בן יהושע מהם, קבלו הארבלי ונתאי פרחיה כן יהושע
זכות. לכף הארס בל את דן והוי חכר, לך וקנה

 בחכמה, ממנו פחות יהיה ואפי׳ עליו רב אדם שיעשה לפרש ראוי אין פרחיה. בן יהושע
 רב לעשותו ממנו פחות יודע שהוא ממי ללמוד לאדם יועיל מה כי בו, תועלת אין ענין זה כי

 אצל שפל להיות אבל לבדו, אחד לאדם נכנע האדם שיהיה צריך אין ההכנעה דרך על ואם לו,
 ילמוד ולא שילמוד, מה בכל רב לו שיהיה ללמוד האדם שישכיל ענינו רק ערכו, כפי ארם כל

 במה בטוח יהיה כי תועלת ובזה םפרים, מפי ולא סופרים מפי עב) ב, האומר(כוזרי כמאמר מעצמו
 הענינים המרמים והאנשים מרובה, בזמן מועט ומעצמו מועט, בזמן הרבה וילמוד שילמוד,

 כל ומעלת גדולה, בעיניהם ומעלתם מעצמם דבר כל וישיגו ידעו כי וחושבים שהם, מה הפך
 העם שהמון בשישיגו, החכמה מן ויסתפקו מזולתם, להתלמד לגנאי יחשבו עד חסרה זולתם
ממנו, להם תקומה אין הסכלות יון בטיט הטבועים הם הם חכמים יחשבום חדעות וחסרי

 מצר התורה בלמוד המגיע התועלת כי דעלמא, למ[י]לי הן ללמוד הן חבר, לך וקנה
 מחברי, ויותר מרבותי למדתי הרבה ז״ל(תעניתז.סכות-.) כאמרם רב, הזה הטוב המפולפל החבר

 פנאי וימצא במהירות ישלם ההכרחי כי החבר, סיוע מצד בלמוד תועלת יגיע כן גם וכן
 כי גם חברים, והכסיל החכם אין כי הדומה, הוא החבר כי ודע בלמוד, להתעסק לשניהם

 בין לשבת שהוכרח המשכילים מן אחר אמר וכן עמו, ולשתות לאכול מוכרח החכם יהיה
 החבר ואמנם הכלבים, לחברת הוכרח אשר בצייר לחברתם והוכרחתי אמ׳[ר] כסילים,
 הקנין אין ולבן חבר, לו לקנות זה במאמר מצוה אחד וכל כמוהו, החכם הוא לחכם האמתי

 זה בקנין והכלל הטובות, במרות ההדמוח מצד תהית והאהבה האהבה, קנין רק דמים קנין
 האהבה תשלם ובזה ממנו סובל חברו שיהא שבלבו מה מחברו לסבול בלבו אחד כל שישים

והחברה,

 מעשה שום אדם כשיראה כי במחשבה, הוא הזה הרין זבות, לכף האדם כל את דן והוי
במעשה ויש העושה, אותה שיכוון אפשר אשר הכוונה לחשוב וירצה העושה, כוונת ידע לא
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(תשעג)■ (קא) ה גליון יז שנה

 אדם בני אחר החפוש כי ודע זכות, בו שנחשוב ראוי וחובה זכות בו לחשוב אפשרות ההוא
 ואחת ארם, בני מומי אחר יחפש לא לבב ובר התכונות זך שהוא ומי בלב, רעה תכונה הוא

 המעשים לעשות יכוונו ומיעוטם רכים ארם בני כי היא, הזכות כף להכריע הנותנת הםבות מן
 הן נזקם, להסיר עליהם יתעוררו כי מהמזיקים מיראתם הן רואים, במקום שכן וכל המגונים
 העתים, בכל להם זה אין הרע לעשות שיכונו המועטים ואותם ושרים, מלך משפט מיראת

 הטוב המעשה כי מזה ויראה ובתיהם, גופם צרכי בכל ויתעסקו ימנעו עתותיהם רוב אבל
 לחשוב ראוי יותר מעשה אדם יראה כאשר לכן הרע, המעשה ולא יותר כפלים כפלי מצוי

 צדדים להם ימצא בעצמם המעשים רוב כי כן וגם המועט, מן ולא הרב מן להיות קרוב ויותר
 יתעורר הנה אשה עם מדבר לאדם אדם ראה עד״מ אם כי חובה, ולא יותר הזכות מן רבים

 או מאד, רבים שהם העולם מעניני בענין ההוא שהדבור ואפשר בזנות, הוא שהרבור לחשוב
 חובה של מחשבה לחשוב תזכה^ זכה מחשבה זה אי כן אם בזה, וכיוצא בתו או אמו האשה

 ז״ל חכמים הנה כי רע, לעשות יודע ההוא האיש יהיה אפי' זכות, של פנים וכמה כמה קודם
 עשה שמא ביום אחריו תהרהר אל עבירה שעבר חכם תלמיד ראית אם יט.) אמרו(ניטת

 דבתלמיד מזה להבין ויש תשובה, עשה וראי אלא ארעתך, םלקא שמא ואמרי'[נן] תשובה,
 המעשה זה ובשעת תשובה עשה שמא בגנאי נודע אפי׳ ולכן שמא, אנשים ובשאר ודאי חכם
 לכף האדם כל את רן והוי כלל ררך החכם אמ'[ר] ולכן נתכוון, לטובה ואולי הוא, צדיק

 כי רע בדבר כספק ארם שום לחשוד ראוי אין ספק והדבר במחשבה הוא שהדין ואחר זכות,
 כאלו משל הוא הכף וענין לבבו, טוהר על שכר יקבל לזכות אדם ידין ואם עונש, מזה ישיג

 המכחין השכל מאזני הם והמאזנים מכרעת, הזכות וכף מאזנים כפות כשתי והחובה הזכות
 בכשרים החושד צז.) שאחז״ל(שבת מה דעתי ולפי והצדק, האמת מאזני הן והן לרע, טוב בין

 כשרים אינן הן ואפי׳ חשד מאותו כשרים אלא בםתם כשרים אנשים הרצון אין בגופו לוקה
אחר. ברבר

 מן תתיאש ואל לרשע, תתחבר ואל רע, משכן הרחק אומר הארבלי נתאי
הפורענות.

 בית לקנות אדם בא אם אלא רע, השכן מפני ויצא ביתו שיניח הרצון אין הארבלי. נתאי
 לדור ויבא בביתו הוא אם וכן טובים, הם אם השכנים על תחלה ישגיח מקום בשום לדור או

 וישמר, ממנו יתרחק יוכל לא ואם משם, ולדחותו להרחיקו יכלתו בכל ישתדל רע שכן אצלו
 של ביתו כי ווה מאלו, אלו מעשיהם מסתירין בלתי הרוב שעל השכנים כמנהג עמו ינהוג ולא

 הכית ככותלי הם והשכנים ובחוצות, בשווקים יעשם שלא הדברים לעשות לו סתר מקום אדם
 ירצה הטוב השכן כי והכלל לאלו, אלו ומסתירים שביניהם בעניני[ם] הרוב על ירגישו הם כי

מצרא, דבר לדינא הםבות מן אחת וזאת זה, הפך הרע והשכן משכנו לעצמו שירצה מה לשכנו

 כי עמו, לעשותו הרשע בעשותו הרשע עם תתחבר שלא מצוה אינו לרשע, תתחבר ואל
 שום עמו לך יהי לא ברשע ירוע שהוא מי כי בזה הרצון אלא ,’“בו אמ׳[רו] רשע תהי אל זה

 אחאב וענין לו), כ (דה״באניות לעשות אלא עמו נתחבר לא כי ואחזיה דיהושפט כההיא חברה,
לא, או מזבחו אכול אם גבי cd חולין בגט׳ כדאמרי׳[נן] בלבד, י) כב א׳ ההיא(פלכ'= למלחמה
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וישראל״ אהרן "בית קובץ■ (תשעד)

 פי׳ שכך ויראה מעשיך", אח יי׳ פרץ אחזיהו עם בהתחברך חנביאודה־בכא) לו אמ׳[ר] ועכ״ז
 בעיני ושלמים משובחים מעשיך היו לברך מנצח היית אם אשר טובים מעשים לך יש הנה

 שיגבר אם לאחזיה, שהתחברת ועתה הנצוח, זכות מהם נמשך כי שומעיהם ובאזני רואיהם
 לא כי ויאמר תנצח או פרוצים, מעשיך ויהיו תנוצח שמא או תנצח, ולא חאלה החטאים עונש
 אם כי בזכותך, נצח הוא כי יאמר ולא נצח, ברשעו אחאב גם הנה כי לנצח, זכית מעשיך מצד
הטובים, במעשיך נכנם הפרץ מ״מ הנה לו, קראת למה בזכותך די זה היה

 פודענות עליך יבאו אפי׳ לדשע תתחבר כשלא לפרש אפשר הפורענות, מן תתיאש ואל
 בשעת הרחמים מן כלל להתיאש לאדם שאין לעצמו הדבור או הרחמים, מן תתיאש לא

 מרקר הזמן כשתראה יבא שלא שתחשוב הפורענות מן תתיאש לא לומר ואפשר הפורענות,
 ובטוב בשמחה הש״י בעבודת השתדל הטובה בימי עודך כל רק לרצונך, באים וחפציך לפניך
 זה כי ראה, רעה וביום בטוב היה טובה ביום )Tt שכתב(קהלת כמו הרעה ימי תמיד וזכור לבב,
 הפורענות שימיר אם הש״י ולכן בעבודתו, ותזהר פניך על השם יראת תמיד להיות יסבב

 ותנצל טובים במעשים הצטידת כבר ואתה שתבא אם עליך, תבא ולא לגמרי העתידה
תראה. רשעים ושלומת

 עצמך תעש אל אומר טבאי בן יהודה מהם, קבלו שטח בן ושמעון טבאי בן יהודה
 בחייבים', בעיניך יהיו לפניך עומדין ”הדין בעלי וכשיהיו הדיינין, כעורכי

הדין. את עליהם שקכלו' כוכאין בעיניך יהיו מלפניך וכשנפטרי׳[ם]

 ברי״ו הוא כן ’ בפירושו. להלן רבינו כתב זאת וכגרסא כרשעים. נ״א '.דינים כעלי ובנ״א ברי״ו, הוא כן ״
לכשקכלו. ובנ״א

 הדבור היה שאם ידברו, הדיינין עם שטח בן שמעון ומאמר המאמר זה טכאי. כן יהודה
 טענות המלמדים ההלציים הם הדיינין ועורכי הדיינין, מעורכי תהי אל אומר היה זולתם עם

 פחח ח) לא משום(כשלי לעזור הוא לדיין והמותר לריין, יתכן לא וזה לטעון, יודעין שאין לאותם
 מהם, לאחד זכות הריין ראה לשונו, זה ז״לגהיםנהדרקפכ״אהי״א) הרמב״ם שכתב כמו לאלם, פיך

 עצמו להציל מצטער עצמו שראה או הדברים, לחבר יודע ואינו לאומרה מבקש דין ובעל
 וצריך לאלם, פיך פתח משום הדבר תחלת ולהבינו מעט לסעדו מותר זה הרי אמת בטענת

 לכל טענות המלמדים אותם אבל עכ״ל, הריינין כעורכי יהיה שלא הרבה הזה בדבר להתישב
 בהרשאה, בה לבא המבקשים ובן אמת, שונאי הם הרי שקר ילמדו אם הנצוח לתאות אדם

בהרשאה, הבא זה יח), ״ עמיו(יחזקאל בתוך עשה טוב לא ואשד לא.) חז״ל(שבועות אמרו

 בשאר צדיקים שהם אע״פ ר״ל כרשעים, בעיניך יהיו לפניך עומדין הדין בעלי וכשיהיו
 יהיו ושניהם בדין, פנים להם להסביר בדעתך יעלה שלא כרשעים, בעיניך יהיו בזה עניניהם
 טוען אינו שהשואל ולא אליו, לנטות ותתחייב אמת טוען שהשואל לא שקר, כט[ו]עני בעיניך
כזכאין, בעיניך יהיו אז הדין וקבלו מלפניך כשנפטדין אמנם כופר, הוא שמא והנטען אמת,

 א׳ במלכים ככתוב מלחמה לענין התחבר לא אתזיה עם דהא בפירושו, רבינו כאן מש״כ כל על להעיר יש 11
 להתחברותו נצחון ענין מה וא״כ וגו׳, הלך ולא לזהב אופירה ללכת תרשיש אניות עשה יהושפט מט) (כב
 הכתוב על עולים אלו ורבריו תיבות, חסרון כאן יש ואולי אחאב, את בתו״ד הוכיר להלן ואמנם אחזיה, עם

 חנני בן יהוא פניו אל ויצא לירושלים, בשלום ביתו אל יהורה מלך יהושפט ״וישב ב־ג) ב׳(יט הימים ברברי
 רברים אבל ה׳, מלפני קצף עליך ובזאת תאהב, ה׳ ולשנאי לעזר הלרשע יהושפט המלך אל ויאמר החזה
וצ״ע. וגו׳, עמך נמצאו טובים



יא ■(תשעה)■ (קא) ה גליון יז שנה

 שהאמת חשב כי אלא מדעתו כפירתו היתה שלא יראה מיד קכל והנטען נצח הטוען אם כי
 שהוא יראה מיד קבל והטוען נצח הנטען ואם שתק, מיר הדיין ירי על טעותו לו וכשנודע עמו
 אחר בהם היה לא כי נודע הנה וקבל, שחק טעותו לו נודע וכאשר כרין ששואל חושב היה

רשע. מצד ששואל

 מתוק שמא בדבריך זהיר והוי העדים, את לחלןור מרבה הוי אומר שטה ק שמעון
לשקר. ילמדו

 שמעון ר' ותלה מעשה שופטים(היםנהדייןפכ־רה׳ד) בספר ז״ל הרמב״ם כתב שטח. כן שמעון
 ולא וההתראה והחקירה הדרישה דרכי כל שם היה ולא באשקלון, אחד ביום נשים פ׳ שטח בן

 כשפניות, שהיו פרץ לגדור זה והיה עכ״ל, שראה מה כפי שעה הוראת אלא ברורה עדות
 לחקור הרבה ולא גדר משום זה שעשה ולפי רב, מםפר כך כל שהיו ער בכשוף הגדר ופרצו

 כמו העדים את לחקור מרבים שיהיו אלא מעשה מאותו הדיינין ילמדו שלא מצוה העדים, את
 כמו הענין היה וכך כך להם יאמר שלא הערים עם בדבריו יזהר עדותם הדיין וכשיקבל שצריך,

 להם יאמר ואם החקירות, ושאר יום, וה ובאי סתם, היה איך ישאל אלא אומות, קצת שעושים
לשקר. ויבאו הדין הוא שכן או כך שיאמרו רוצה שהדיין לחשוב יבאו שמא אחרת דרך על

★ ★ ★



וישראל" אהרן ״בית קובץ ■■ (תשעו)

 זלה״ה זכות משה רבי

 ופנטוכה ויניציאה אב״ד
הרפו״ ״קול בעל

 הגדול ״הרב מבנהו: זלה״ה הרהיד״א והגאון שפ״ה, כשנת באמשטרדם נולד
מורטירא, הלוי שאול הרב תלמיד שהיה בערבו ומאריך זכות״, מהר״ם וקדיש עיר

 ואח״ב מפוזנן, אב״ד יצחק מהר״ר הגאון של חבירו והיה שם, ולמד לפולין והלך
 המקובל הרב מצוה בשליחות ובא בויניציאח, ועכבוחו לא״י ללבת וירונה דרך בא

 זלה״ח חרמ״ז עמו ולמד חאריז״ל מגורי שהיה באזמיר אב״ד הלוי בנימין מהר״ר
האמת. חכמת

 כתוב זלה״ה ויטאלי ברוך כהן יעקב רבי הגאון של חכמה ראשית ספר בגליון
 בר רבה של המימרות לומד והיה קטן נער שכשהיה זלה״ה הרמ״ז על אמרו בזה״ל:

בפשוטן, אותם תאמין האם בני משה לו שאלו התמוהים חז״ל מאמרי ושאר חנה בר
 אנחנו מובטחים עליו הרבנים אמרו ואז ממש, כפשוטן אותם מאמין אני להם ויען

 וכשהגדיל לאטי״ן לשון למד שבילדותו עליו מסופר עוד בישראל. הוראות שיורה
 שהוא אומר שהיה לפי ממנו, שישתכח כדי תעניות מ׳ התענה הרחבה דעתו על ועמד
וסודותיה. התורה רזי עם יחדיו יעמוד ולא הקליפה לשון

 שחיבר אריה גור והרב מגיד, לו שהיה ושמעתי כותב; בערכו זלה״ה הגרחיד״א
בו. הדובר המלאך ששמע העיד השו״ע על הגהות

 בהכנ״ס בחצר שלאחריו ביום המטה והניחו נח״ת, שנת דסובות שני ביום נלב״ע
 יום עשר בשבעה השביעי בחדש התיב״ה ״ותנ״ח פסוק עליו וקראו להספידו
לחדש״.
 מעיד זלה״ה והגרחיד״א ונדפס, משניות על הרמ״ז״ ״קול הנודע ספרו חיבר
 הם לפנינו עתה הנדפסים שהקטעים (נראה מהנדפס, בפליים והוא בכת״י שראהו

 ״יודעי בשם הזוהר על פירוש חיבר גם עליהם), הגרחיד״א שנתכוין מהכפליים
 ״שערי בס״ס א-ב ע״ס לבינה״ ״אם בשם הרמ״ז ליקוטי ממנו נדפס גם בינה״,
 מעשה על עולם״ ״יסודי ספר נדפס עוד תקע״ג), (שאלוניקי צבע לר״י בינה״

 למועדי וזמירות פיוטים חדש״ קול ״ה׳ן וספר וחזיון, שיר ע״ד ונמרוד אברר,ם
 ובמנטובה יותר, היו שבב״י מעיד והגרחיד״א הרמ״ז״ ״אגרות נדפסו בן השנה,

 ס״ת בכתיבת קונטרס חיבר כן ונדפס, ההוראה בדרכי דדיינא״ ״שודא קונטרס חיבר
הרומז״. ״רמז וספר הגרחיד״א. ומזכירו האמת, ע״ד

חולין, למסכת בת״י הרמ״ז״ ״קול מספרו חדשים קטעים מדפיסים אנו להלן
 בצירוף כאן, מתפרסם וברשותם ),4°520 (ם׳ י-ם הלאומית בספריה נמצא כתה״י
שליט״א. סופר חיים יעקב רבי בהגאון אליעזר אברהם הרב ע״י ומ״מ ציונים

חולין מסכת על הדמ״ז קול
מתעלף. הוא אם ואו וכר. לא שחיטה וכו׳ הבל ד״ה רע״ב מ״א פ״א

וכר. הרמב״ם כתב ]וכן [צ״ל הצואר. אמצע וכר השוחט ד״ה תוי״ט מ״ד שם

 דם יעלעו ואפרוחיו מדכתיב מייתי בגמ׳ וכר יוצא דם וכו׳ הציהוב תחילת ד״ה רע״ב מ״ה שס
דמא.' מיניה אתי מיניה נרפא אישתמיט דכי בבשר מצוי דם להם משיהיה ופירש״י

תני. הוא ד״ה רש״י ב׳ כ״ב כרש״י הוא 1



(תשעז)■ (קא) ה גליון יז שנה

 בפנים. וגורל וידוי בו דיש המשתלח שעיר כן שאין מה דומות, שתיהן פסול. מתני׳ מ״ו שם

ג׳. דף פ״ק גמ׳ ובו', הבתים בעיקרי הדרה כחולדה וכו׳ החליד ד״ה רע״ב מ״ד פ״ב

 ואפילו התום׳ ]וכתבו [צ״ל וכו', דיחזקאל רבותיה מאי וכו׳ השוחט ד״ה תוי״ט מ״ו שם
וכו׳̂. שרי לכתחלה

 לגומא^ חוץ מקום שעושה נראה מכאן לתוכה], [הדם שיכנס מתני׳ מ״ט שם

״י שם והב״י. הרא״ש ה״ג שלמים, אחרינא נוסחא זבחים, לשם מתני׳ מ

 ואפשר וחביריו, חטאת לשם שחט כשר שאין מדוייק כאן כשר. דכר לשם ואחד מתני׳ שם
מ״מ. לעיל תנייה דהכא האי דאגב

 רם. חררת ששפעה גבי דבכורות רפ״ג עוד ועיין וכו׳, ישליכנה ד״ה תוי״ט מ״ז פ״ד

 זה. פרק להקשרות טעם דשם כדברי פ״ו ריש עיין מ״א פ״ה

 פ׳,* רף תוםפות ושייר, תני צ״ל וכו׳, חולין ד״ה תוי׳׳ט מ״ב שם

 בנו הדין הוא בנו ואת אותו קאמר רקרא גב על דאף קמ״ל הא בניה, שני שחט מתני׳ מ״ג שם
 שנים לחייב הכי רכתיב תימא דאי רכים, ליה הוה תשחטו לא מרכתיב בגמ׳ וילפינן ואותו,

 שנים ירי על ולא אחר ירי על לא משמע דהוא יעוחטו לא לומר לו הוה בנו ואת אותו שוחטין
 שנים דאי ור״ל כפירש״י, איסורא עברי תרוייהו רמשמע תשחטו לא מאי נשחטין, יהיו לא

 בשניהם מרהתרה אבל בו להתרות צריך ולא איטורא עביר לא הראשון בנו ואת אותו שחטו
 ובת ובתה בפרה ואי פשיטא, בניה ושתי בפרה אי איסורא, עושין ששניהם באופן דמיירי צ״ל

 בת משום האחת חייבים אחרונים ששנים ובת ואם בכת מיירי קרא אלא פשיטא, נמי הא בתה
 ליה הוה ואותו בנו דין לאשמועינן זו בבא שעיקר ולמ״ד ובת, אם משום אסור והשניה ואם

 לאפוקי בכאן התנא יכוון ולא בניה, תני קדמאה דבבא אגב אלא וכו׳, כנה שחט למיחניה
 מרסומכום למעוטי תניה לקמן ודוקא ואותו, רבנו חידוש בהודעת דדיו דלקמן מדסומכום

 ולקמן אחד איסור אלא כאן דאין כתב דהכא מהר״ב ותמיהני הכא, ולא החם פליג הכי ומשום
הכנים. שני לגבי איסורים שני כן גם יהיו לא ולמה איסורים שני יש בתה רבשחיטת כתב

 פרק ריש הר״ב וכדכתב וכו׳, במוקדשין לא אכל וכו' הדם כיסוי ד״ה רע״כ מ״א 1פ״
דלעיל.®

 הקודם.® עם זה פרק הקשר ט' פרק בריש עיין וכו׳, הנשה ניד ד״ה רע״כ מ״א פ״ז

’הקורם. עם זה פרק הקשר ברפ״ט עיין מ״א פ״ח

 חתיכה של בגגה שהחלב וכו', פלט לא מפלט וכו׳ בנ״ט בה יש אם ד״ה תוי״ט נז״ג שם
[רש״י].®

וכו׳. umהש תוד״ה א׳ ל״ז דף בחולין הוא 2
דמתני׳. שיכנס דתיבת מדוקיא הר״ב דכוונת כוונתו, 3
הראשון. ד״ה א׳ עמוד 4
בארץ. בין ד״ה 5
וכו׳. העיר ד״ה רפ״ט התוס׳ לדברי ז״ל כוונתו נראה 6
הקודמת. הערה כנ״ל 7
מיפלט. ד״ה ע״ב ק״ח דף 8



וישראל״ אהרן ״בית קונץ)■■n(תשעיד

 בעלמא הא עזים גרי רוקא הוא דהחם לפרושי פי׳ לפרושי, ביה בסופו] פרט [ר״ה רע״ב שם
 שם שבך משום העזים גרי בתרוייהו יכתוב שלא אפשר לא הכי ומשום במשמע בהמה שאר
 הו״ל העזים הוא מין רבכל מיגיה למילף אבל בכלל, הוא רבעלמא וחיה העזים מן פרטי חיה

 התורה. לכל אב בגין וליהוי העזים גרי בתר לכתוב לא, ראי כיה למכתביה

עזים]. גרי ררוקא [פי׳ ובו', מיגיה ע״ש תוי״ט שם

 רלאו רבר ר״ה א׳ קכ״ב ופרש״י בגט׳ אמרי׳ הכי וכו׳, הארם מעור חוץ ד״ה רע״ג מ״ב פ״ט

מת. בכלל הוי אלא הוא בשר

 ולאכלה. לבשלה ארם בגי של שררכן והראיה וכו׳. ועצם וכו' ועור ר׳׳ה תוי״ט שם

 יר. הוי לא מהכי וטפי כתב שבפי׳ וראי כן אינו וכו׳, אין בסופו] כרי [ר״ה תוי״ט מ״ג שם

 הרע׳׳ב). ו׳(ר״ה משנה לקמן מ״ש עיין המוקרשין, וקולית מתני' מ״ה שם

 עולם.® בהליכות כמ״ש וכו׳, רמחמיר וכו׳ ור״ש ר״ה תוי׳׳ט מ״ז שם

 לה תני רהכא רש״י ופי׳ תנינא לה תנינן רבכורות מ״ב בפ״ב מום, שקדם מתני׳ מ״ב פ״י
 במתני׳ וכתובות בקדושין בגמ׳ אמרינן גוונא ובהאי ‘“בכורה משום והתם מתנות משום

 מקודשת אינה משום לה נקט רבקדושין וכו', נדרים עליה שאין מנת על האשה את רהמקרש
כתובה. בלא תצא [משום] ובכתובות

 והערבה. העמדה בעו דאי פי׳ וכו', והערכה העמדה בעו רלא נמי וכו׳ ואם ד׳׳ה שם

 כאן בן שאין מה חיובא בת כשהבהמה מילי הני הטבח עם דהדין גב על ואף פטור, מתני׳ שם
“הר״ן.

 והבא ואפי׳ מקצתן משמע שה משום המתנות בחצי חייב התישח על הבא מצבי הר׳׳ן הק׳
 כן שאין מה שם שיש השיות חלק כל על החיוב חל דהתם ותירץ בחציין, דליתייב נימא נמי

 לגוי או לכהן המתנות כל ליתן בירו דיש הבא דשאני אומר ואני פטור, הכהן דמקצת הבא
‘“פטור. הכי ומשום

★ ★ ★

מצאתיו. לא 9
בב״ הדיבור סוף עד ומכאן בדפוס גם נמצא ע״כ 10
וכו׳. השוחט ד״ה ע״א מ״ה דף 11
בסופו. וכו׳ השוחט ד״ה ר״ן עיין 12



טו -(תשעט)■ (קא) ה גליון יז שנה

 זצ״ל מרגליות םענדר אלכסנדר רבי

 וסטנאב ובאריו ור״ם אנ״ד
הרא״ם שו״ת בעל

 מאניש מנחם רבי הגאון בן זצ״ל מרגליות מרדכי רבי החריף הגאון לאביו נולד
וצ״ל. שור״ ״תבואות בעל הגאון של התנו

 מפורסם והיה קדושות, קהלות ושאר וסטנאב ובאריז דק״ק ור״מ כאב״ר כיהן
 שמואל רבי הגאון כנו היו תלמידיו ומגדולי דורו, שכהכמי המיוהדים כאחד כישראל

 ״בית בעל זצ״ל מרגליות זלמן אפרים רבי הגאון אחיו וכן זצ״ל, דאליטשקע אב״ד
ועוד. אפרים״
 זצ״ל קלוגר שלמה רבי הגאון של משמו מביא בערכו החדש״ הגדולים ״שם בספר

 גדר לו עשה סענדר מו״ה הגאון ״דודי בזה״ל: זצ״ל אפרים בית בעל הגאון מפי ששמע
 ולא מאד נורא היה ופניו אחד זקן אליו בא אחד פעם פעם, בשום ממשנתו יפסוק לבל
 בחלום זצ״ל הצדיק הרב אביו בא בלילה פניו, ולקבל מלימודו לפסוק הגד״ס דצה

 קבלתו לא ואתה אליהו אליך שיבא יגעתי יגיעות כמה בני דאה בזה״ל, לו ואמר והוכיחו
גביה״. אליהו רגיל והיה עובר לכל הפתח הותר והלאה ההוא ומהיום יפות, פנים בסבר

 מגלה ובעל הרמ״א רבינו נכד זבאדיז אבד״ק הירש צבי רבי הגאון של חתנו היה
זצ״ל. תאומים יונה חיים רבי הגאון של וחתנו זצ״ל, עמוקות

 עוף בנדון ס״ז תצ״ח סימן יו״ט ה׳ זהב במשבצות מגדים״ ״פדי בעל הגאון
 נתווכחו דראבוטש בק״ק כי לי וסופר ״... וז״ל: כתב צלעותיה רוב שנשברו

 זבאריז רק״ק אב״ד סענדר מהור״ר שמו בדורו מופלג אחד רב היה ושם הלומדים
 והדב וער״ן, אמו ויפה יע״ש בעוף דטויפה מבואד א׳ ל״ד ביצה שבוש״י אמר

ז״ל״. שור״ ״תבואות בעל רבינו נכד הנ״ל
"... פותב: התשובה באמצע נ״ד סימן אהע״ז מהדו״ת ביהודה״ ״נודע בשו״ת

 וד״מ אב״ד נר״ו סענדו מו״ה הגאון הוב ידידי מחותני לדברי פני אשימה ועכשיו
 בתשובתי ובסדקין בחווין ובדק ובקיאותו חריפותו להראות שהרבה זבארוש, דק״ק

 שלשים ידבר בל״ב האריה כלב ולבו כארי ונתגבר ידו מצאה שכביר עד הראשונה,
השגות...״, ושתים

 בחריפות חידושים ובמה שו״ע חלקי ד׳ כל על שו״ת בדכה אחריו השאיר
 ע״י נדפסו אהע״ז חלק על מתשובותיו מקצת דק נדפסו, לא אשר בגפ״ת ובקיאות

הרא״ם״. ״תשובות בשם נכדיו
 אין ודבריו ״... כותב: הספר להדפסת בהסכמתו זצ״ל הדי״ם חידושי בעל הגאון

שכדור...״. כמיוחדים מפודסם היה כי הסכמה צריכין
 נמצא זצ״ל, שמואל רבי הגאון בנו אל שכתב ידו בכתב ממנו תשובה לפנינו

.728 מס׳ שליט״א אדמו״ר כ״ק באוצד
 אלו בענינים בקי ״...שאתה הנ״ל: הגאון בנו אל תשובתו בסיום מש״ב לציין יש

ננס״. כבן ממונות ובדיני יוחנן כר׳ בטריפות

 מאכל לתוך שנפל חלב של נר בעניץ
עסקא היתר ובענין

תקלט״ל ארר ךב ד' יו׳ ב״ה
 הצנועה כלתי עש״ז ני״ו שמואל מ׳ כבוד ובקי החריף המופל׳ הרבני חביבי בני לאה׳ שלו׳

שהחי' בילא מרת המושכלת
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זצ״ל מרגליות סענדר רבי הגאון כת״י צילום



■(תשפא)■ (קא) ה גליון יז שנה

 זולת ת׳ לזוגתי מזוגתך מנות משלוח וגם שט״ח של תכריך שמואל מ׳ המפורסם הנגיר ע״י קבלתי

 ע״י אתמול ביום אמורה מלתי כבר והנה כלום מהם זכרון נמצא שלא בצוקר המחופים השקרים

 לידך. הגיע כבר ובוודאי למתנה הצנועה לזוגתך ע״י ושלחתי מפ״ק יחזקאל ב״מ מענדל מ' הנגיר

 גם שנית ידי אניף לאו ובאם חפצם למחוז ברורה ויריעה בבירור האגרות הגיעו אם הודיעני ובקשתי

עבורכם מעתיר כה״י דש״ת וחותנך אביך הכ״ד לידוע שנית יכתוב חלפן לר״מ לזרז

פבדאד מרגליות מענדד אלכסנדר הק׳

 המתנה ותקבל מנות המשלוח עבור אפריון וממטייא זוגתך ושלו׳ דש״ה שי׳ ובני׳ הרבני׳ זוגתי

כנ׳׳ל מענדל מ׳ הגגיד אצל

 אם כי ולהחמיר להקל ברבר לחלק מורה אני ונכבה פאפירקי על הנופל בנר שאלתך נידון
 עדיין אפר נעשה שלא מה אבל אוסר אינו אפר ונעשה לגמרי נשרף שכבר הפתילה ראש נפל

 לא ואם ליבון ובעי האור ע״י כנבלע הוי בבלי שהי״ם בבדי הכלי על שהה ואם דאוסר וודאי
 משום גרידה או הגעלה רבעי והטעם זה שייך לא והכא גרידה או הגעלה בעי עכ״פ נשתהה
 בידים תכבנה וכאשר חלב מלחלוחית מלא הוא הנר שבראש שהפתילה בחוש ידוע שהדבר

 כיון עכ״פ תיכף שנכבה אף דולק הנר בעוד שנפל כיון ולכן מחלב שמינם באצבעותיך תמצא
 בת״ה ועיין קרוזייל מנר גרע לא האור מחמת רותחת היתה והפתילה בכלי הפתילה שנגע
סי׳״,

 הוא שהעיםקא באם בדבר חלקתי אבל ממני שמעת שכך האמת עיםקא בדין מ״ש ולענין
 שנה לרבע וכך כך או לשבוע ג״ג משל בדרך בו כתוב והרווחים לשנה הוא שהזמ״פ זה בדרך

 רווחים ליתן צריך ואינו הזמ״פ בתוך שהוא אף שנה בתוך אף בו לחזור יוכל אזי לחודש או
 אינו לשנה למאה עשרים כלל דרך בו כתוב אם אבל חורש או שנה רבע או הפרעון עד רק

 שכתב אחר היתר לפי למאה עשרים הרויח שלא ישבע או הרווחים יתן אא״ב לחזור יכול
 יהיו הרווחי׳ וכל רווחים כ״כ שיעלה עד המלוה באחריות יעמוד שתחלה שבעה הנחלת
 כבר הרויח שמא להשביעו יוכל א״כ ללוה הרווח וכל הלוה באחריות יהי׳ ואח״ב למלוה
 מחלק הוא ואם פה בנמצא איננו כי לי שמיע לא יעקב השבות וחילוק ברורים אלו ורברי׳

 לראי׳ וא״צ פשוטין השאלו׳ שני והנה ראיותיו לי ותכתוב שתודיעני בקשתי אחרי׳ באופנים
הודיעני. דבר איזה בעיניך יקשה ואם

 ממונו׳ ובדיני יוחנן כר׳ בטריפות אלו בעניני׳ בקי שאתה כמי״ב לחכם מפרשין אין ולדעתי
ננם. כבן

★ ★ ★





תורה חידושי

זצ״ל דינקלים הלר יוסףז חיים הרג

כרת לענץ במדד חלב ספק אכל בענין
ת״ו. ברק בני ק״ק פה תשי״ב טבת י״ז ב״ה,

 וסביר נמיר הרה״ג לב׳ רכט״ס שו״ב
 מוה״ר כש״ת טהורה וי״ש תורה אוצר

שליט״א. כהן שמעון

באה״ר. אחדשה״ט

 כרת ספק באוכל הסתפקותו ע״ד והנה
 ראיה והביא כרת עונש עליו יש אם במזיד
 לדעת בכורים במם׳ ז״ל הרע״ב מדברי
 לכאורה כרת. עונש עליו שיש יו״ט התוס׳
 בעיקר שפיר מעיינת כד אבל היא ראיה
 מתני׳ רההיא דר״א לת״ק כוי של ספקו

 וכמו הספקות כשאר שאינו דבכורים
 מ׳ דף בכורים במס׳ באמו״י שהוכחתי

 בזרוע חייב דמשו״ה שם מהירושלמי ע״א
 ספק כל כדין הממע״ה חשיב ולא ולחיים
 ספק ועיקרו הוא בפ״ע מין דקסבר ממונא
 ואין ודאי מכת ספק בדיני בו שנוהגין כלומר

 שלו הספק שאין היכא אלא פטור ממון ספק
 דוכל מקרא ריבה ולפיכך ודאי מטעם נידון
 התורה מן שיעור וחצי כוי לאסור חלב

 שלו הספק אין ולדבריו בזה מש״כ ועיי״ש
השמשות. בין של לספק דומה

 שלא זו במשנה ז״ל הרע״ב דקדק ומה״ט
 לענין אלא כרת עליו חייבין ואין בה אמרו
 כרת עונש חיוב לענין דאילו חטאת חיוב

 ספק משום בו אין שמים דין והו״ל הואיל
 במס׳ כדאמר ספיקא ליכא שמיא דכלפי

 דין הכתוב עליו הטיל ולא ע״ד דף יומא
בדיני ולא אדם לדיני בנוגע אלא בודאי ספק

 ומן הואיל הספקות בשאר אבל שמים
 הרמב״ם לשיטת מותרין הן התורה

 כ״ז ההל׳ כלאים מהל' בפ״י ז״ל והראב״ד
כרת. עונש משום בהן שאין מודים הכל

 חיוב עליו שיש איסור ספק דאפילו ונראה
 וכמ״ש התורה, מן אסור שהוא תלוי אשם

 הל׳ מת טומאת מהל׳ בפ״ט ז״ל הרמב״ם
 עליו כשעבר כרת עונש משום בו אין י״ב

 החיוב מכת אלא שבו האיסור שאין במזיד
 ואעפ״כ שב׳ מלשונו כדמוכח שעליו קרבן
 מן אסור ספיקו כרת זדונו על שחייבין דבד

 תלוי אשם חייב אותו העושה שהרי התורה
 מכח שבא איסור דהאי ופשיטא שם עכ״ל
 ודאי ועל ספק ולא ודאי הו״ל אשם חיוב

 איסורא שהו״ל הכתוב ענש לא זה איסוד
 האיסור גוף ועיקר עש״ה איסור כעין בעלמא

ספק. שהוא כ״ז לגמרי נסתלק כבר

 הפ״מ מדברי להוכיח שרצה וזה
 אינו במזיד חלב שספק שם בירושלמי

 לפמש״כ לדחות יש שמיא קמי כרת ענוש
 עליו חייבין ואין מתני׳ בההיא אמרו שלא
 דכוי תנא לההוא דס״ל משום אלא כרת

מודאי. ספק בדיני ונידון בפ״ע כריה הו״ל

 פטור דאעפ״ב לאשמועינן הוצרך ולכך
 קאמר וע״ז שמים לדיני בנוגע אף הכרת מן

 כרת חלבו על חייבין אין דס״ל דמתני׳ לתנא
 אשם חיוב שאין האשם מן פטור הוא ע״כ
 ושוב כרת 'זדונו על שחייבין באיסור אלא
עומד שהיה חלב שהאוכל מכאן להוכיח אין



וישראל״ אהרן "בית קובץ .­­(תשפה

 שאני דכוי כרת ענוש שאינו לפנינו בספק
 נידון שהוא בפ״ע כריה דין תודת לו שאין
 הספקות בשאר משא״ב מודאי ספק בדיני

 דכלפי שפיר בהו למימר דאיכא דעלמא
 הכא וויל כלל ספק דין תורת להן אין שמי׳

 את ולאו ליה קמדחי הכא וויל ליה קמדחי
כלום. מינה שמעת

 המדוייקת הגירסא הירושלמי דין ובעצם
 בכורים במס׳ ו״ל סיריליאו הר״ש בנוסחת

 כוי אומר ר״א דתניא כר״א מתני׳ ע״ב מ׳ דף
 כרב דלא מתני׳ תלוי אשם חלבו על חייבין

 ואין דתנן כר״א ו״ל בפירש״ס עיי״ש וכו׳
 מיחייב דלא הוא כרת כרת עליו חייבין
 תלוי אשם הא קבועה חטאת להביא דהיינו

 בוה וכוונתו עכ״ל מחייב הספק על
 חלבו במתני׳ תני דלא מהא דייק דתלמודא

 כרת לא עליו חייבין ואין בהמה כחלב אסור
 דמיחייב תנא להאי דס״ל תלוי אשם ולא

 סובר שהוא מפני הטעם ומפ׳ תלוי באשם
 חייב איסורו לברר א״א דאפילו כר״א

 ולא ע׳׳ב י״ז דף כריתות במס׳ בדאמר
 מתני׳ וממילא בפ״ע בריה הו״ל דכוי משום

 על חביריו עליו חלוקין ומשני וכו׳ כרב דלא
אפילו שפיר לה אתיא מתני׳ לעולם פי׳ ד״א

 תלוי באשם חייב שהכוי דס״ל ומתני׳ כרב
 לברר צריך אין דקסבר משום הטעם אין

 דכוי משום הוא הטעם עיקר אלא איסור
 הצריך ספק משום בו ואין בפ״ע בריה הו״ל

וכמש״כ. בירור

 ב׳ הל׳ שגגות מהל׳ בפ״ח ז״ל והרמב״ם
 אפילו תלוי אשם ומחייב כרב דלא פסק

 את פטר ולא ודאו על לעמוד שא״א במקום
 אלא האשם מן בשוגג הכוי מן חלב האוכל
 מתני׳ ע״כ ולדידיה קבוע איסורו דאין מטעם

 קביעותא בעי לא דאיהו כר״א דבכורים
 כריתות במס׳ דילן בגמ׳ כדמשמע לאיסורא

 ולא כוותה הלכתא ופסק ע״א י״ח דף
כהירושלמי.

 מוכרח אני אחרים בענינים טרדתי ומפני
 ארוכים חיים בברכת דברי ואסיים לקצר

 מעלה מעלה לעלות ויזכה התודה. בהצלחת
 צדק גואל בביאת בציון ה׳ יראה אשר עד

 הרב ידי״נ חותנו דו״ש אני כן וכי״ר. בב״א
שליט״א. צימבאליסט מהר״ש הגאון

כה״י, וטובתם דו״ש המברכם והנני
לישועה המצפה

הלוי יוסף חיים

★  ★  ★



כא -(תשפה)י (קא) ה גליון יז שנוז

זצ״ל וילנסקי יחיאל הרב הגאון

יפה ימסרם שלא דחיישי׳ ובהא לציבור מסירה בעניץ
 לו שעשתה כהן איתא, ב, לה, ביומא א.

 ובלבד יחיד עבודת בה עובד כתונת אמו
 מסירה ע״י דאף ומשמע לציבור, שימסרנה

 אבל יחיד עבודת רק בה עובד אינו לציבור
 כלהמ״ק בהל׳ והרמב״ם ציבור. עבודת לא

 להיות צריכים כהונה דבגדי פסק הל״ז פ״ח
 למוסרם צריך הביאם יחיד ואם ציבור משל

 לציבור מסירה דע״י מדבריו משמע לציבור,
 הגט׳ נגד וזהו ציבור, עבודת גם בהם עובד

 קושיא שהקשה במל״מ עיי״ש שם, דיומא
 שקלים מהל׳ פ״ד במשל״מ עוד ויעויין זו.

 ב״מ בשלהי בהמחלוקת שהקשה (הל״ו)
 לא שמא שביעית ספיחי בשומרי א) (קיח,

 הוי הא לזה חיישינן דאמאי יפה, ימסרם
 אומר דבפיו כיון דברים ואינם שבלב דברים

 דבאמת עוד שכתב ועיי״ש לציבור, שמוסרם
 בהן עובד אם בין יש הפרש מאי מאד קשה

 בעבודת דגם יחיד, עבודת או ציבור עבודת
 מהני ואי לציבור, למוסרם צריך יחיד

 לא שמא חיישינן ולא לציבור המסירה
 עבודת בהם עובד אינו אמאי יפה מסרם

 לציבור המסירה מהני דלא נימא ואי ציבור,
 דגם כיון יחיד עבודת בהם עובד אמאי

 כהונה הבגדי שיהיו בעינן יחיד לעבודת
עיי״ש. ציבור, משל

 איזה ביאור צריך באמת דהנה ונראה,
 לא שמא לחוש כהונה בבגדי ישנו חשש
 מקדישם שהוא ודאי רזה כיון יפה, מסרם

 יחיד, משל הוו לא ותו להקדש ומוסרם
 שמא חיישינן לא הרי דעלמא הקדש ובשאר

 בשאר בשלמא וא״כ יפה, יפה מסר לא
 מיירי [דבזה בשביעית עומר כמו קרבנות
 שמא לחשוש יש שפיר בב״מ] שם הסוגיא

 לומר יש מ״מ שהקדישו דאף יפה, מסר לא
 לקרבן נחשב שיהיה לציבור מסרו שלא

 משלהם, העומר שיקריבו הוא דרצונם ציבור
 שהקדישו ואף קרבנות מקריב יחיד דגם כיון
הוו והמקדישים שלהם לקרבן נחשב מ״מ

 דמעיקרא הקרבן, של הבעלים מקום בכל
 ולא דראובן תורא ועכשיו דראובן תורא
(עו, בב״ק מרובה בפ׳ עיין למכירה, נחשב

 את ומסרו שהקדישו אחר דאף ונמצא א),
 נחשב יפה מסרו לא אם להקדש הדבר

 בבגדי אבל יחיד, קרבן והוי שלהם לקרבן
 כיון לכאו׳ בזה קרבן אינם שהם כהונה

 דיצא יחיד של הוי לא תו שהקדישום
 רשותו רהוא הקדש לרשות ונכנס מרשותם

 דאיכא לומר דיש [ואפשר הציבור. כל של
 דוקא, ציבור משל להיות דצריכים דינא
 הציבור מממון יקדישום שהציבור היינו

לציבור]. אותם למסור צריך וממילא דוקא.

 המערכה בעצי לחקור יש דהנה ונראה,
 הם אם כהונה בבגדי וגם שרת כלי בכל או
 הוא רהתנאי שיכפר, להקרבן מכשירים רק

 בבגדי ילך והכהן שרת בכלי שיושם בהקרבן
 בכשרות הקרבן נעשה כזה באופן ורק כהונה

 וכמו לכפר, יכול ואינו פסול הקרבן לאו ואם
 שהסיבה פסול דהקרבן בלילה שחט אילו
 חסרון ע״י נפסל שהקרכן צדדית סיבה היא
 לא אבל הקרבן, בהקרבת שישנם התנאים כל

הקרבן, בכפרת מועילים שרת שהכלי
המקום מכינים רק הם בעצים וכמו״כ

בעצמם העצים אבל האימורים להקטרת
 דיש או כלל, ההקרבה מכלל אינם שנשרפים

 נצטרפו המזבח על שנשרפים דהעצים לומר
הקרבן, בהקרבת גם נכלל וזה להקרבן
 הם גם כהונה הבגדי או שרת הכלי וכמו״כ

 בכפרת גם מועילים והם להקרבן מצטרפים
 במחלוקת ע״ב כ״ד ד׳ ביומא [ועיין הקרבן.

 עם המערכה סידור אם יוחנן ור׳ ולוי רב
 כיון תמה עבודה נקרא עצים גזירי שני סידור
עיי״ש]. איברים, סידור אחרי׳ שיש

א׳ הלכה פ״ד שקלים בירושלמי ועיין
 בהא וגם עצים מתנדבין דיחידין בהא

 ובלבד יחיד משל כהונה בגדי דעושין
להעמידה שם ורוצה לציבור, שימסרנה



וישראל" אהרן "בית קובץ■ (תשפו) כב

 לשמור חנם שומר מתנדב אם במחלוקת
 דקאי והו״א העומר, בשביל שביעית ספיחי
 ולא חנם שומר דמתנדב דס״ל יוסי כר׳ דוקא

 ציבור משל אלא באין דלא בהא חיישינן
 יוסי ר׳ זה על שם ואמר לציבור, דמסרן כיון

 פליגין מה היא, הכל דברי אילא ר׳ בשם
 עמא כל קרבן במכשירי אבל קרבן של בגופו
 לקרבן יחיד קדבן משתנה שהוא מודיי

 כין מחלק לא הירושלמי והנה עיי״ש. ציבור,
 ציבור, עבודת או יחיד עבודת בהם עובד

 דס״ל דכיון לשיטתו, דהידושלמי ונדאה
 שייכות להם אין כהונה ובגדי המעדכה דעצי
 משו׳׳ה קרבן מכשירי רק ואינם הקרבן לגוף

 דאינו דהא ציבוד, לשל יחיד משתנה שפיד
 שהוא בקרבן רק הוא ציבור לשל משתנה

 לא הקרבן ובעל בעליו על רק מכפר אינו
 בשביל ומביאו הקרבן שהקדיש דה רק נקרא

 צריכין ציבור קרבן לשיהי׳ וממילא עצמו,
 מכפר הוא ואז משלהם להביאו הציבור כל
 לרבנן ס״ל התם ומשו״ה הציבור, כל על

 שמא וחיישינן ציבור לקרבן משתנה דאינו
 דק נקרא הקרבן על ובעלים יפה מסרם לא
 בהעצים דאין כאן אבל אותו, שהקדיש זה

 להקרבן מכשירים רק ואינם כפרה שום
 ס״ל דידן והגם׳ ציבור, לשל משתנה שפיר

 כל כזה שייכי וממילא בהקרבן חלק הוי דזה
 מביא שהיחיד הקדבן בגוף שישנם החששות

 בהם עובד אינו ומשו״ה ציבוד, בשביל
 יפה מסרם לא דשמא מהחשש ציבור עבודת

יפה.

 קרבן אחד שמפריש הפרשה בדין והנה ב.
 בזה, אופנים שני שישנם נדאה חבידו בשביל

 בהא ע״א כ״ג ד׳ נוטל הי׳ פ׳ בסוטה דעיין
 נשרפות מנחותיהן לכהנים הנשואות דבל

 ומנחת במנחתה חלק להכעל לו דיש משום
 רזה כל) בתוס׳(ד׳׳ה שם וכתבו נשרפת, כהן
 בהמנחה שותפות להבעל לו דיש לומר אין

 באה אינה דמנחה כיון עליו גם ומכפרת
 (ד׳׳ה בתוס׳ עוד שם והקשו בשותפות,

 המנחה דכל נימא נשדפת דאמאי הקומץ)
 בכ׳׳מ דאמרינן כמו לקרבנה נחשבת

כעל נקרא דהוא תמורה עושה דמתכפר

 כולי למתכפר מיקני דהתם ותירצו הקרבן,
 יש הכא אבל בו חלק להמקדיש לו ואין זבח

 כאן וחזינן עיי׳׳ש. בהמנחה, חלק להבעל לו
 כי כלל בהמנחה הבעל מתכפר דאינו דאף
 כמו שותפין של מנחה ליהוי דלא היכי

 דמה כיון מקום מכל לעיל, התוס׳ שכתבו
 חלק להבעל לו יש כעלה קנה אשה שקנתה

 דאף מזה ונראה ונשרפת, כמנחתה
 נקרא לא מ׳׳מ חבירו הוא שהמתכפר

 מסתלק שהוא היכא רק הקרבן בעל לגמרי
 חבירו, בשביל שהקדיש מבהמתו לגמרי
 שני הקרבן בהבאת שיש בזה הביאור ונראה
 היינו הקרבן כעל בעד שמכפר אחד דינים,

 הבאת ענין זה ומלבד הקרבן, שמחוייב זה
 מכפר שלא אף להקדש בהמה והקרבת
 מביא הוא סוף שסוף כיון דמ׳׳מ בשבילו,
 לקרבן בהמה הבאת מצות לו יש הבהמה

 להקדש נקדש וממונו ממונו שזהו כיון
בשבילו. מכפר שאינו אף המזבח על ונקרב

 לא שמא דחיישינן בהא לפרש נראה וזה
 בשביל דמקדיש דאף יפה, יפה ימסרם

 אינו שיחיד עומד במנחת וכגון הציבור,
 מחוייב שאינו משום כזו מנחה להביא יכול

 שמי וכמו הציבור, כל על מוטל והחיוב בה
 להביא יכול אינו חטאת מחוייב שאינו

 הפריש שלא החשש אין כאן וגם חטאת,
 הוא רהחשש רק הציבור, כל בשביל המנחה

 אבל הציבור בה שיתכפר רק הפריש שלא
 רק המנחה, ממון להציכור שיהי׳ לא

 יהי׳ והמתכפרים בממונו יתכפרו שהציבור
 על שנקרב המצוה אצלו וישאר הציבור כל

 דכיון חיישינן ולזה מממונו, הקרכן המזבח
 להביא צריכים אז הציבור על מוטל שהחיוב

 בכלל הוא זה דגם הם, מממונם הקרבן
 זכות להם יחסר וכאן עליהם שמוטל החיוב

 ציבור קרבן נמצא הפירוש וזהו בהקרכן, זה
 פסול יהי׳ דהקרכן לא יחיר, משל קרב

 דהקרבן רק כלל, ציבור קרבן הוי דלא משום
 להם ויחסר יחיר משל קרב יהי׳ ציבור

 נקרב שלא בהקרכן זה חלק להציבור
שלהם. מממונם



כג (חשפז)■ (קא) ה גליון יז שנה

 דמאי המל״מ של קושייתו מתורצת ובזה
 דברים הוי הא יפה ימסרם לא שמא חיישינן

 הציבור, בשביל שמקדיש שאומר כיון שבלב
 הופרש שלא הפירוש דאין ניחא, ולפי״ז
 שממון הוא דהחסרון רק הציבור בשביל
 בפיו סותר אינו וזה משלו, הוא הקרבן

 בפירוש יאמר ראם ואפשר שבלב, מחשבתו
 שגם כמו ושיחשב הציבור בשביל שמפרישו

 מי אבל מועיל, הי׳ זה ציבור של הי' הממון
 יכפר שהקרבן רק מפריש אינו סתם שמפריש

 יחשב שהממון מפרש ואינו הציבור בשביל
 להשאיר דירצה וחיישינן ציבור, של לממון
 שלו, מממון הקרבן קרב שיהי׳ הזכות אצלו

 יחיד משל קרב ציבור דקרבן נמצא ומשו״ה
 הקרבן כפרת של זה חלק חסרים ונמצאו

 זה חלק ע״י דהא המזבח, על קרב שממונם
 כמו הקרכן של בעלים נקרא כבר בלבד

 שיש זה חלק בשביל נשרפת דהמנחה דחזינן
 לו יש זה דע״י נמי ומסתבר בה. להכהן לו
 דלא דאף הקרבן, בכפרת חלק קצת גם

 הוי מ״מ השותפין מנחת כמו זה ע״י נחשב
 שמתכפר נקרא זה דגם מקופיא מתכפר כמו
 יהי׳ נשרפת דמנחתם דהדין מסתבר דלא בה,
 שייכות שום להם שאין אף ממונם על רק

הקרבן. בכפרת

 ביומא הגמ׳ דברי לפרש אפשר ובזה ג.
 ציבור, עבורת ולא יחיד עבודת בה דעובד
 עבודת בה דעובד פירש שם ז״ל רש״י דהנה
 ובלבד ומחתה, כף הוצאת דהיינו יחיד

 עבודת סוף דסוף כיון לציבור שימסרנה
 דבעבודת מרבריו משמע עכ״ד, הוא, ציבור
 והנה לציבור, למסרם צריך לא לגמרי יחיד

 צריכים לגמרי יחיד בעבודת דגם ברור זה
 להם אין לאו ואם מקודשין הבגדים שיהיו

 (אחרי בתו״כ לה וכדילפינן כהונה, בגרי דין
 לכל אב בנין הם קודש דבגדי מקרא י) א,

 דגם ונמצא קדש משל שיהיו הבגדים
 וא״כ להקדישם, צריך לגמרי יחיר בעבודת

 שמוסרם ומחתה כף הוצאת שונה במה
לציבור.

 דיש לפרש נראה שביארנו מה לפי אך
מה לפי דהנה כהונה, בבגרי ענינים שלשה

 הבגרי רגם דידן להגמרא ס״ל לעיל שכתבנו
 ומשו״ה הקרבן בכפרת חלק להם יש כהונה
 הבגדים גם שיהיו צריכים ציבור בקרבן
 להציבור להם יחסר לאו דאם ציבור מממון

 בקרבן שביארנו דכמו הקרבן, בכפרת חלק
 רהפריש אף יחיד משל בא דאינו הא ממש

 צריכים כהונה בבגדי כמו״כ ציבור בשביל
 יהי׳ הרי לאו דאם ציבור, מממון שיהי׳
 להם יחסר וזה הם מממונם כפרה מקצת

 להציבור ימסור שלא דחיישינן כיון כקרבנם
 שפירשו ביומא כאן בתוס׳ [ויעויין יפה, יפה

 ורבנן, יוסי ר׳ במחלוקת תליא ד״ז דעכ״פ
 ר׳ במחלוקת תלוי דזה בירושלמי משמע וכן

 בין מחלק דהירושלמי רק שם ורבנן יוסי
 דידן בגמ׳ אמנם הקרבן, לגוף קרבן מכשירי

 לכו״ע, דזה קצת ומשמע בזה חילקו לא
 אינו לציבור מסרם אם דאף ונמצא ויל״ע],

 יפה מסרם לא שמא ציבור עבודת בהם עובד
 דוקא וזהו בהכפרה, חלק להם ויחסר

 ישראל, כפרת בזה דתלוי הקרבה בעבודת
 ומחתה כף הוצאת דהוא יחיד בעבודת אבל
 כפרה שום ומחתה כף בהוצאת דאין

 שלא מה כלל לן איכפת לא בזה להציבור,
 לציבור, כפרה כאן אין דבלא״ה יפה מסר

 לכל צורך זהו ההוצאה מעשה מ״מ ואמנם
 ולא ומחתד, הכף את מקה״ק שיפנו הציבור

 ומשו״ה לגמרי. יחיד קרבן כמו יחיד צורך
 שעושה בעת שלובש כהונה שהבגדי צריכים

 ציבור משל שיהיו הציבור כל בשביל דבר
 כיון רש״י דברי וזהו לציבור. שימסרם וצריך
 כיון אבל הוא, ציבור עבודת סוף שסוף
 מספיק כבר לזה כפרה שום בזה שאין

 נחשבים שהבגדים ונמצא בשבילם שיפריש
 לן איכפת ולא הלשכה מתרומת באו כאילו

 שהפרישם דכיון מממונו, הקדישם שהוא מה
 של לבגדים נחשבים ישראל כל בשביל

 שיתכפרו קרבן הפריש אילו וכמו הציבור,
 ציבור לקרבן נחשב שהקרבן הציבור בהם

 אצלו שנשאר אף לציבור הכפרה עיקר ויכפר
 אין שכאן דכיון מממונו, שהופרש הזה חלק
 בבגדי שיעשה הוא שהדין רק כפרה בזה

כהונה לבגדי נחשב כאן גם ציבור של כהונה
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 שהציבור לגמרי יחיר בקרבן אבל ציבור. של
 וה אין העבורה וגם כלל בו מתכפרים אין

 להקריש צריך אין שם הציבור. לצורך
 להקדישם צריך רק הציבור בשביל הבגדים

 יכולה ההפרשה אבל קדש, בגדי שיהיו
 הקרבן בכפרת החלק דגם בשבילו, להיות

 רק לכפר צריכים לא הבגדים שמועילים
 להיות יכולה ההפרשה גם ומשו״ה בשבילו

 יחיד שלקרבן הפירוש אין אכל בשבילו, רק
 בדברי הנראה וה הבגדים, להקדיש צריך לא

ודו״ק. ד״ל, רש״י

 וס״ל חילק לא דהרמב״ם בהא והנה ד.
 יעו״ש ציבור, עבודת אף בהם דעובד

 שפירש ז) (ח, כלהמ״ק בהל׳ במשל״מ
 א, ז. בר״ה הגמ׳ סוגיית על סמך דהרמב״ם

 קרבנות משלו שהתנדב שיחיד התם דאיתא
 וכן לציבור, שימסרם ובלבד כשרין ציבור
 (שם) כלהמ״ק בהל׳ הרמב״ם פסק אמנם

 ומסרם הביאם שיחיד ציבור קרבנות רכל
 גם מהני דמסירה ומבואר כשרים, לציבור

 לעבודת מהני בבגד״כ וה״ה ציבור לקרבנות
 דחינן טעם מאיזה דיל״ע אלא ציבור,
 נימא ולא מהלכתא כיומא דהכא לסוגיא

 דהכא. סוגיא מפני נדחית בר״ה דהסוגיא
 (א, שקלים בירושלמי עיין דהנה בזה, ונראה

 זכאי בן יוחנן ור׳ בוכרי רבן במחלוקת ג)
 רבן השקל, במחצית חייבים הכהנים אם

 רמנחת כיון פטורים הדין דמצד ס״ל בוכרי
 להם שיהי׳ אפשר אי וממילא נשרפת כהנים

 רק מנחות, גם מהן דמביאין בשקלים חלק
 ור׳ לציבור, דמוסרים מחמת לשקול דיכולים

 הדין, מצד דמחויבין ס״ל זכאי בן יוחנן
 דמנחת דריב״ז דטעמי׳ בירושלמי שם ואיתא

 כליל ציבור מנחת ולא כליל כהן של יחיד
שם. עיין בה, חלק לכהן שיש אף

 לחקור יש דהנה מחלוקתם, בטעם ונראה
 שותפין הם הציבור אם ציבור קרבן בכל

 מביאין אדם בני שני אילו וכמו בהקרבן,
 על בעלים הם דשניהם בשותפות קרבן

 משלו הקרבן חצי לו יש אחד ולכל הקרבן
 ולכל הציבור כל נשתתפו בציבור כמו״כ

ראפשר או בהקרבן, מיוחד חלק לו יש אחד

 ולא ציבור של מיוחד קרבן ענין דיש לומר
 לו יש מהציבור אחד ולכל שותפין שכולם

 וזהו ציבור רשות שישנו רק בהקרבן, חלק
 יש זו ולרשות קדבנות, לענין חדשה רשות

 שמביאין והקרבן הלשכה תרומת את
 ציבור קרבן נקרא זה הלשכה מתרומת

הציבור. בשביל ומכפר

 נימא ראם מחלוקתם, דתלוי נראה ובזה
 כיון א״כ להקרבן ממש שותפין הם דהציבור

 ע״י נשרפת המנחה בו חלק להכהן לו דיש
 לכהן נשואה שמנחת וכמו כהן, של חלקו

 גם בהמנחה לבעלה שיש חלק ע״י נשרפת
 מנחת דיני כל להיות צריך חלקו על כאן

 רק ואינו יחיד קרבן כמו דהוי כהן,
 הוא וזה בהקרבן, אחרים עם שהשתתף

 זה, משום שוקל אינו דכהן בוכרי בן דעת
 קרבן ענין זהו ציבור דקרבן ס״ל ריב״ז אבל
 והם כהנים על גם שמכפר ואף עצמו, בפני

 נשארו לא מ״מ הקרבן בהבאת גם השתתפו
 דהמעות רק בקרבנו, יחיד כמו הקרבן לבעלי

 יש הקרבן ועל הלשכה תרומת לרשות נכנס
 החלק ואף ציבור, קרבן של מיוחד דין

 מנחת דין עליו אין בהמנחה הכהן שהשתתף
 דמשו״ה ריב״ז סברת וזהו שנשרפת, בהן
השקל. במחצית חייבים כהנים שגם ס״ל

 לא ציבור דבקרבנות זו סברא לפי ונמצא
 כמו הקרבן דמי על בעלים הציבור נשארו

 ולפי״ז בהקרבן, מתכפרים רק ואינם יחיד
 כמו הוי הלשכה תרומת דרשות לומר אפשר

 לגמרי נסתלק דהמקדיש הבית בדק קדושת
 מחוייב אחד רכל והא שהקדיש. ההקדש מן

 מחוייב ואחד אחד רכל משום הוא לשקול
 שמחוייבים הקרבנות נקרבין שיהי׳ להשתדל

 שיהי׳ ולא להביאם, ביחד הציבור כל
 זו סברא ולפי מממונו. נקרבין הקרבנות

 ועל האבוד על דתורמין הדין מאד פשוט
 חלק לו ויש א) קח, (כתובות לגבות העתיד

 את נתן לא דהוא אף הציבור בקרבנות
 לו אין השקל בשנותן דגם משום השקלים,

 נחשב לא אז דאף בהקרבן יותר זכות כלל
 דהרשות רק מממונו, הוקרב כאילו הקרבן
רק הקרבן בכפרת מזכה אינו הלשכה תרומת
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 נקרא באבוד וגם בהשקלים, שמשתתף למי
 לו שחסר דאפשר ואף בהשקלים, שמשתתף

 שיקרבו גורם אינו שהוא כיון מצוה
 בודאי שקלים שהפריש דמי הקרבנות,

 נקרבין שהקרבנות מיוחדת מצוה לו שיש
 לו אין זה מ״מ אבל ממונו, וע״י ידו על

 מצוה וזהו הקרבן כפרת להקרבת שייכות
 הקרבן בעל נקרא שלא והראי׳ צדדית,

 בנשואה וכגון ובכ״מ עי״ז המנחה שתשרף
הקדבן. בעל נקרא לכהן

 דהמחלוקת לומר, אפשר זו סברא ועפ״י
 אי רק אינה יפה ימסרם לשמא חיישינן אי

 ונעשים הקרבן בממון זוכין דהציבור נימא
 שמא דחיישינן י״ל דבזה להקדבן, בעלים

 בעל נשאר בעצמו והוא יפה מסרם לא
 נימא אם אבל הקרבן, דמי לענין הקדבן

 ואינם הקדבן בדמי כלל זוכים אינם דהציבור
 לגמרי שייך לא אז בהקרבן, מתכפרים רק

 מה לפי יפה מסרם לא דשמא החשש
 שהציבור לענין דהא לעיל, שביארנו
 אין היחיד שהפריש בהקרבן יתכפרו
 דאף יפה, מסרם לא שמא לכוונתו לחשוש

 מועילה לא הציבור יתכפרו שלא יתכוון אם
 וכקושיית שבלב דברים דהוי משום כוונתו

 זה בעלים הציבוד שיהיו ולמסור המל״מ,
 ג״כ שהקדיש היחיד ואף כלל, צדיכים לא
 כיון שהקדיש מה על הבעלים נשאר לא

 ודין ציבור לקרבן זה דבר מקדיש דהוא
 בעלים כלל שאין באופן רק הוא ציבור קרבן

 לציבור מוסרם אם וממילא הקרבן, דמי על
 דמי על בעלים ישאד שהוא יחשוב אם אף

 כיון שבלב, דברים והוי יועיל לא ג״כ הקרבן
 ציבור לקרבן שמקדישו בפיו אומר שהוא

 לשום כשאין ציבור קרבן הוי זה כאופן ורק
 אם דבשלמא הקרבן, דמי על בעלות אדם
 הקרבן על בעלים אחד כל הוי דבציבור נימא

 והוא יפה מסר לא שמא חיישינן שפיר אז
 בלא גם כשר הלא דהקרבן הבעלים, נשאר

 להם שיחסר אף הציבור בשביל ומכפר זה
 לא הקרבן דמ״מ בהקרבן, זה חלק להציבור

 קרבן מסוג נשתנה דלא משום בזה נפסל
זכות הוא הקרבן על בעלות וזכות ציבור,

 זה, בלא אף נפסל אינו שהקרבן נוסף
 קרב ציבור קרבן יהא שלא חיישינן ומשו״ה

 אם הרי השני' הסברא לפי אבל יחיד, משל
 אינו זה הקדבן על כעלות שהוא למי יהי'

 אינו ציבוד דקרבן ציבור, קרבן מסוג לגמרי
 מפריש הוא אם ומשו״ה השותפין, קרבן

 מסרם לא לשמא לחשוש אין ציבור לקרבן
ודו״ק. יפה,

 פסק הרמב״ם דהנה לומר, יש ולפי״ז
 זכאי בן יוחנן כר׳ ז) (א, שקלים בהל׳

 להא חיישינן ולא בשקלים מחוייבים דכהנים
 אינם דהציבור משום נשרפת, כהן דמנחת

 שפיר ומשו״ה שביארנו, וכפי הקרבן בעלי
 היכא ציבור עבודת אף בבגד״כ דעובד פסק

 ציבור קרבנות בכל וכמו״כ לציבור, שמסרם
 דמסרם היבא יחיד משל להביאם יכולים

ודו״ק. לציבוד,

 ו) (ד, שקלים הל׳ בשעה״מ עיין והנה ה.
 [וכן בפיהמ״ש דהרמב״ם מה על שהקשה

 דמוסיף דהא מפרש ג] ח, כלהמ״ק בהל׳
 עבודת לבגדי משלו ציבוד של על הכה״ג
 לציבור, למוסרו צריך ב) לד, (יומא יוהכ״ס
 מסירה מהני דלא אמרינן דהא והקשה
 דוקא רק ציבור עבודת בה לעבוד לציבוד

 שם, ביומא וכמבואר ומחתה כף להוצאת
 צריך דלא ס״ל דרש״י לומר שרצה ועיי״ש
 עיי״ש. מוסיף, שהוא מה לציבור למסור

 דכל כיון ניחא, לעיל שביארנו מה ולפי
 במה ציבור עבודת עובד דאינו הטעם

 לא דהציבוד משום לא הוא משלו שהתנדב
 הציבור שצריכים מחמת רק בזה, מתכפרים

 מועיל שזה לפי הקרבן דמי על בעלים להיות
 כבר דהציבור כיון כאן ומשו״ה בכפרה, גם

 שיש ונמצא כהונה לבגדי בממונם נשתתפו
 נקרב שהקרבן בזה גם חלק כבר להם

 מן לאחד יש אם לן איכפת לא זה מממונם,
 דככר כיון כהקדבן. גדול יותר חלק הציבור

 לענין ומשו״ה בהקרכן, חלק אחד לכל יש
 לענין שגם וכמו לציבור, המסירה מועיל זה

 יותר נתן אחד אם לן איכפת לא שקלים
לזה לו שיש נמצא השקל, למחצית מחבירו
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 מכל הלשכה בתרומת גרול יותר חלק שאבד
 דיש דכיון משום לן איכפת לא וזה הציבור,

 לא שוב בהממון חלק כבר הציבור לכל
 בשוד, שוה שותפים שיהיו צריכים

להקרבנות.

 שם במתני׳ דהפירוש לומר גם ואפשר
 משלו להוסיף רצה ואם ציבור משל דאלו

 כל יתנו שהציבור דוקא לא הוא מוסיף,
 לד,וסיף, יכול הוא ואו מנד, עשרד, השתים

 להוסיף יכול ג״ב הכל את נתנו לא אם דאף
הציבור נשתתפו דרק דביון לעבודה, וכשרים

★ ★

 אם אף לציבור המסירה מועיל או בממונם
 ממה יותר הבגדים שוים יהיו לא הכל בין

 הוא בגמ׳ הפירוש רק דין, פי על שמחוייבים
 מחוייבים כור, שסכום ציבור, משל אף

 ואם יותר ולא הבגדים על להוציא הציבור
 צריכים טובים יותר בגדים לקנות רוצים

 אם לן איכפת לא אבל משלהם, להוסיף
 שמחוייבים בחלק אף בשלהם הם ישתתפו
 לד,ציבור שיהי׳ רק משלהם, להוציא הציבור

 שיוכלו כדי בהבגדים בממונם חלק איוה
ציבור. עבודת בהם לעבוד
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אילן דוד יעקב הדב

העובריז על נהרג נח בן בדין
 אותו והמתן בן אם יא,ב בסוטה בגם׳ א]

 להן מסר גדול סימן חנינא א״ר א,טז) (שמות
 ותיראן למעלה, פניה בת למטה פניו בן

 דבר כאשר עשו ולא האלקים את המילדות
 בד׳ יוסי א״ר ליה מיבעי להן וגו׳ אליהן
 ולא עבירה לדבר שתבען מלמד חנינא

נתבעו.

 הגמ׳ על נז,ב כסנהדרין מהרש״א ובח״א
 אמרתי דבזה כ׳ העוברין על נהרג נח רבן

 לאמר הכתוב שדקדק שמות בפ׳ ליישב
 העבריות למיילדות מצרים מלך ויאמר
 הזכרים להרוג מהם שאל לא פרעה דודאי
 ולכך דמים שפיכות על מוזהר נח רבן בידים

 על שהוזהרו המצריות למילדות כן לא
 למילדות אבל כעוברים אפילו דמים שפיכות

 עובר להרוג לכם שהותר אמר העבריות
 שיצא קודם האבנים על וראיתם אמו במעי
 שאי וכיון וגו׳ הוא בן אם העולם לאויר
 רק דמים משפיכות לפטור בהם אפשר

 או ראשו שיצא קודם הולד יציאת בתחילת
 בפ״ק כמש״כ סימנין להם לתת הוצרך רובו

 בפרשת המשנ״ל וכ״כ ע״כ. וכו׳ דסוטה
 דפרעה שב׳ עי״ש ובזה ד״ה יז דרוש דברים

וכו׳. ב״נ מכלל שיצאו סבר

 נידונין היו רהעכריות מהמהרש״א וחזינן
 והנה העוברין, על נהרגין דאינן ישראל, כדין

 דינם היה תורה מתן רעד דידוע מה מלבד
 דרכים הפרשת שהאריך וכמו נח בני כדין

 כדברי נימא אפי׳ אמנם השני, בדרוש
 ישראל, כדין נהגו דהעבריות המהרש״א

 איסור איכא בישראל גם מ״מ דהרי צ״ע
 ראשונים, בכמה כמבואר עובר, הריגת

 תמה כבר דמותר, שכ׳ מד בנדה [והתוס׳
 מג סימן יעב״ץ ובשאילת שם היעב״ץ
 אינו התוס׳ דדברי לא סימן ובחו״י

 ויראו נא׳ להכי דה״נ נימא ואם בדקדוק],
 אמנם וגו׳, עשו ולא האלקים את המיילדות

איסור על עברו שלא בזה הרבותא מה א״כ

 זה על שכר לקבל הטעם ומה רציחה,
 כיון דמ״מ וצ״ל וכו׳, כהונה בתי שקיבלו

 ליהרג מחוייבים היו לא סכנה במקום דהוי
 ואל יהרג דין ליכא עובר הריגת רעל כך על

 רעל דכיון איפכא קשה דא״כ איברא יעבור,
 יעבור, ואל יהרג דין ליכא עובר הריגת

 וקשה ביר״א, רציחה ל״ח עובר דהריגת
 הא לסכנה, ונכנסו עצמן על החמירו דאיך

 ואם ליהרג, אסור דבכה״ת קי״ל בישראל
 שפסק כמו בנפשו מתחייב הרי״ז נהרג

 דכוונת ואפשר התורה. יסודי בהל׳ הרמב״ם
 העבריות את חשב פרעה דרק המהרש״א

 נח, כבני שרינן ידעו הם אבל ישראל, כדין
שם. דרכים בפרשת נראה היה וכן

 מצווה אינו דב״נ קי׳׳ל דהנה בזה ונראה
 הפרשת אמנם עד, סנהדרין עי׳ קדוה״ש על

 דהוי כיון רציחה דלענין חידש דרכים
 ז״ש וכו׳ רידך רדמא חזית דמאי מסברא

 וינצל חברו דיהרוג תיתי דמהיכי בב״נ גם
 הוי ראם נראה אכן עי״ש, חזית דמאי הוא

 דכ״ז י״ל שפיר חזית, דמאי מסברא רק
 את להרוג אבל חברו, להרוג אותו כשאונסין

 מ״מ העוברין, על נהרג דב״נ אף העובר
 דמאי סברת בזה ול״ש עדיף, דאיהו ודאי

 נט,א בסנהדרין בתוס׳ נראה היה [וכן חזית,
 שפיר באנסוהו ולכן עיש״ה], ליכא סוד״ה

 דקדוה״ש דדינא העובר, את להרוג יכול
 ומסברא נח, בבן נא׳ לא יעבור ואל ויהרוג
 ומצאתי כן. ל״א בעובר הרי חזית דמאי

 דב״נ דאף כ׳ ראכן סקו רצו מצוה כמנ״ח
 נפש חשיב לא עובר מ״מ העוברין, על נהרג
 דגם והוסיף וכו׳, חזית דמאי דינא בזה ול״ש
 עכירות כשאר הוי אלא שפ״ד ל״ח בב״נ
עי״ש. וכו׳

 המיילדות גם דה״נ נראה ומעתה
 דפרעה אלא נח, כבן נידונין היו העבריות

 אחר דלהרוג רידע העוברין, להרוג ציווה
סכנת במקום אף אליו ישמעו לא שנולדו
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 גם דזה וכנ״ל, וכו׳ חוית דמאי כיון מיתה
 המיילדות לכל כשציווה [וגם נצטווה, ב״נ

 היה דהכוונה יפות הפנים ׳2 ליאוד, להשליך
 ל״ה דבזה גרמא ע״י שני בכח דימותו
 ל״ש דממילא להוסיף ויש ביד״א, דציחה

 עובדין על אבל חזית], דמאי סבדא בזה
 להם שרי ה״נ סכנה ובמקום תזית מאי ליכא

העובדין. להרוג

 העבריות, המיילדות שבח דזהו ונראה
 דן דכבר והיינו ליהרג, עצמם על דהחמירו

 על בהחמיר בכה״ת דבישראל דאף הפר״ד
 אמנם בנפשו, מתחייב הרי״ז ונהרג עצמו
 וליהרג, עצמו על להחמיר יכול בב״נ

 ח״א יד״ ״משא בספרי בארוכה וביארתי
 פטור דאיכא בישראל דדוקא לך, לך בפ׳

 מעשה ול״ח הפקעה הוי בזה בהם דוחי
 הרי״ז ונהרג בהחמיר ומש״ה עבירה,

 וחי דין דליכא בב״נ אבל בנפשו, מתחייב
 בהו ואיכא קדוה״ש על מצווח ואינו בהם

 על להחמיר יכול שפיר בזה אונס, פטור
 הר״מ בלשון כן לדייק והבאנו וליהרג, עצמו
 נקט וכן וכד, ״מותר״ ה״ב פ״י מלכים בהל׳

 בסי׳ ציון בבנין וכ״ה ברכה, בפ׳ המש״ח
 עצמה על דהחמירה תמר לגבי שב׳ קעב

 וזה ב], באות להלן בדברינו [עי׳ וכז׳, ליהרג
 בסכנת דהיו דאף המיילדות מעלת היה

 הילדים, את והחיו עצמן על החמירו הריגה
וכד. כהונה לבתי זכו ולכך

 הנ״ל סוטה רבגמ׳ יותר נפלאים והדברים
 המהר״ץ וכ׳ עבירה, לדבר דתבען אמרי׳
 על מצווה אינו ב״נ דהרי שם בסוטה חיות

 ותי׳ ליהרג, עצמן על החמירו ואיך קדוה״ש
 ודוקא ליהרג עצמו על להחמיר יכול דבב״נ

 בנפשו מתחייב הוי בהם וחי דנא' בישראל
 קרא דבהך נמצא א״כ לעיל, וכמש׳׳ב וכד,
 תרתי נאמר וכו׳ ותחיינה אליו שמעו דלא

 דאף בשפ״ד, וכן בגי״ע עצמן על דהחמידו
 על החמירו שפיר אונס מדין פטורים דהיו

וכו׳. כהונה לבתי זכו ולכך ליהרג עצמן

 ותשרף״ ״הוציאוה עה״כ וישב ובפ׳ ב]
אל שלחה וד,יא כד, פסוק רש״י כ׳ (לח,כד),

 אני ממך ולומר פניו להלבין רצתה לא חמיה
 אלבין ואל ישרפוני לאו ואם וכו׳, מעוברת

 עצמו שיפיל לאדם לו נוח אמרו מכאן פניו,
 ברבים. חבירו פני ילבין ואל האש לכבשן
 היינו משמע וכד, ״נח״ הנז׳ חז״ל ולשון
 רציחה, דל״ה ומשום בדבר, מחוייב דאינו

 ולא הערה דרך דהוי כ׳ י,ב בסוטה והמאירי
 דינא, האי כלל הביא לא והר״מ מדינא,
 ליה חשיב דלא כ׳ שם סוטה בתום׳ אמנם
 דהלבנת משום החמורות, עבירות ג׳ בהדי
 דה״נ ומשמע בתורה, מפורשת אינה פנים
 יונה בר׳ וכ״נ כך, על עצמו למסור חייב

 דאפי׳ נראה אמנם קלט, אות ג׳ שער בשע׳׳ת
 דוקא הוא זה כל חיוב דד,וי שיטות להנך

 בכלל דל״ה פשיטא בב׳׳נ אבל בישראל,
 רציחה דדין ג באות למובא [וביותר רציחה,

 על נצטווה וב״נ גזל מגררי הוא בב״נ
 הלבנת של ברציחה זה ל״ש וראי הדינים,

 שכרן מתן בס׳ הפרמ״ג וכן ואכ״מ], פנים
 לפנים החמירה דתמר כ׳ ה׳ חקירה מצות של

 תעשה ואל שב הוי דהרי הדין, משורת
 קעב סימן ציון בנין ובשו״ת עולם, וקרקע
 חייב ראינו היכא רבישראל דאף בזה הוסיף
 אמנם בנפשו, מתחייב הרי״ז נהרג אם ליהרג

 על להחמיר יכול בד,ם וחי כתי׳ דלא נח בבן
א. באות לעיל וכמש״נ וליהרג, עצמו

 שמעון ר׳ אמר י: סוטה בגמ׳ והנה
 כו׳ בפרהסיא ש״ש שקרש יהודה כו׳ חסידא

 קול בת יצתר, ממני צדקה ואמר שהודה כיון
 האור מן בניה ושני תמר הצלת אתה ואמרה

 מן מבניך שלשה בזכותך מציל שאני חייך
 ועי׳ ועזריה, מישאל חנניה נינהו ומאן האור

 השני דרוש סוף דברים בפרשת במשנ״ל
 המבואר לפי ונראה השייכות, על שעמד
 דאינה אף ליהרג, עצמה על החמירה דתמר

 עצמה על להחמיר לה ושרי בכך, מחוייבת
 מבואר נג: בפסחים והנה וכנ״ל, נח בן כדיני

 ע״ז על היתה וכו׳ חנניה של דמסיר״נ
 יעבור, ואל ביהרג דינו אין דלרי״ש בצנעא,

 קו׳ ליישב שם בסוגיא המהרש״א וכפי׳
 הק״ו דזהו המהרש״א וביאר שם, התוס׳

בקרוה״ש, מחוייבים דאינם דאף מצפרדעים
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 כתי׳ דהכא דל״ד שהק׳ אלא נפשם, מסרו
 ח״א יד במשא ביארתי וכבר וכו׳, בהם וחי
 על להחמיר להם דמותר דהא לך לך פ׳

 לרי״ש אף בצנעא דבע״ז הוא הטעם עצמם,
 ורק ע״ז, דהוי כיון בהם דוחי דינא ליכא

 יכלו ושפיר ליהרג, חייב אינו אונס מפטור
 ובזה בארוכה, עי״ש עצמם על להחמיר
 שהציל דבוכות חז״ל דברי היטב מבואדין

 היא [וחומדתה ליהדג, מחומדתד, תמר את
 שאינה אף וכדפי׳], עובריה ב׳ ועל עליה

 חנניה נפשות, ג׳ ניצלו ה״נ בכך, מחוייבת
ליהרג. מחומרתם וכו׳

 לתמר מותר היה דאיך צ״ע אמנם
 על נהרג נח p הרי וליהרג, להחמיר
 להריגת גורמת חומרתה וע״י העוברין
 עבירות בג׳ כה״ג בישראל והנה העובר,

 דגם פשיטא יעבוד, ואל דיהדג החמורות
 אינו דהעובר ואף תהרג, מעוברת אשה

 עם גופא חד הוי מ״מ השם, קדוש על מצווה
 בישדאל דבלא״ה אלא אמו, ידך ועובר האם

 אמנם העוברין, על נהרג אינו ישראל הא
 דאיך יקשה העוברין על דנהרג בב״נ

 דהוי כיון דמ״מ וצ״ל עצמה, על החמירה
 ממילא נפשה למסור יכולה והיא גופא חד

עובד. הריגת של איסור בזה ל״ש

 יט קו׳ דקושייתא בקבא יואב ובחלקת
 את לשרוף ציווה יהודה דאיך באופ״א הק׳

 מהד״ן שם והביא העובר, הורג והא התמר
 מעוברת אשה דהורגין דהא נח בחולין

 חייב אינו דישראל משום הוא מיתה החייבת
 מפורש אינו זה [דבר עובדין, הדיגת על

 דביצאה דהא כ׳ דהד״ן אלא שם, בר״ן
 משום הוא שתלד עד לה ממתינין אין ליהרג
 ולולד דינה מענין ואין מיתה מחוייבת שהיא

 חיישינן לא העולם לאויד יצא שלא כיון
 זא״כ כה], סימן ח״ג כאחיעזד ועי׳ וכו׳,
 דאיך יקשה עוברין, הדיגת על דחייב בב״נ
 המהריל״ד ובפי׳ תמר, את להרוג ציוה

 הוציאה אמר רק דיהודה בתו״ד כ׳ בפרשת
 אחר ורק במשמר, דהוציאוה היינו ותשרף,

 ה״נ דבב״נ דנקט הרי תישרף, שתלד
והדבדים שתלד, עד לה ממתינין

 בסנהדרין הדועים במלא [ועיין מחודשים.
 ה״ד העובדין על חייב דבב״נ דהא שב׳ נז:

 דהעובד כיון כתמר הכא א״כ חדשיו, בכלו
 הריגה חיוב אין בב״נ גם חדשים, בג׳ רק הוי
זה). עובר על

 המהריל״ד דברי על להעיד יש ולכא׳
 מיתה דא״ח אף בישראל גם דהרי והחלק״י

 ויש איסור, איכא מ״מ עוכר הריגת על
 ויקשה ביד״ש, מיתה דחייב שב׳ ראשונים

 דכיון וע״כ מעוברת, אשה הורגין דאיך
 לאם], כליתא [והוי מיתה דין עליה דנפסק

 האם דין פסקינן להכי הוא גופא חד והעובר
 על נהרג דב״נ דאף עוד לעורר ויש למיתה.

 עצמו, בפני העובר את בהורג ה״ד העוברין
 מעשה ומקרי הרציחה, מעשה על חייב דב״נ

 האשה את בהורג משא״כ בעובר, גם רציחה
 האם משום שנים חייב אינו המעוברת

 הרציחה מעשה דחשיב העובר, ומשום
 חיות דממילא ורק בעובר, ולא באם

 ולהכי האם, מיתת ע״י נפקע העובר
 הריגת משום לחייב אפשר אי תמר בהריגת
 דבב״נ אלא כן נימא לא אפי׳ עכ״פ העובר,
 הריגת משום נמי חייב מעוברת שהורג
 מיתה דין האם על דנפסק היכא אמנם הולד,

 חיישינן ולא כלל, לאם כליתא הוי בזה
וכמש״ב. העובר מיתת משום

 האשה קתני ז. בערכין במתני׳ והנה
 שתלד, עד לה ממתינין אין ליהרג שיצאה
 סד״א איצטריך היא, גופא פשיטא ובגמ׳

 קמ״ל, מיניה ליפסדיה ולא הוא דבעל ממונא
 הולד, לרבות שניהם גם ומתו ה״נ ואימא
 א״א דבעל ממונא דמשום דהס״ד והיינו
 ממון הוי בקמ״ל וגם הולדות, את להרוג
 וחזינן שניהם, גם דמתו דגזה״ב אלא רבעל,
 דבעל, ממונא משום הוא המו״מ דכל מהגמ׳

 העובר, הריגת משום גם דאיכא תני לא אבל
 ואמאי הוא, גופא פשיטא פריך הגמ׳ והרי

 את הורגין אין דבב״נ דכמו דס״ד אמרי׳ לא
 משום מיתה, החייבת המעוברת האשה

 הורגין דאין סד״א בישראל וה״נ העוכר,
 וחזינן העובר, בהריגת איסור דאיכא משום

אמו ירך ועובר הוא גופא דחר דכיון מהגמ׳
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 אמו ירך הוי העובר לכ״ע ״דעת״ (ולענין
 פשיטא הוי העוכר), דעת היא האם דדעת

 ה״נ וא״כ כלל, העובד משום ול״ח דנהדגת
 העוברין, על דנהדג דאף נח בבן כן נימא
 חדא העובר, הריגת משום חיישינן לא מ״מ

 באם הריגה מעשה דחשיב לעיל במש״ב
 דין נגמר דאם משום או הולד, נהרג וממילא

וכנ״ל. העובר משום ל״ח תו למיתה האם

 על שחל מיתה דדין חידוש יותר י״ל אכן
 נראה וה ודבר העובר, על נמי חל האם

 ירך עובר דהכא שב׳ צו סימן ח״א במהרי״ט
 וכ״כ ג״כ, מיתה כמחוייב ליה וחשיב אמו

 כיו״ב ומפורש מג, סימן ח״א היעב״ץ
 וכדברי נח בחולין בדא״ה עיין בדאשונים,

 ג׳ שער סוף שני בית הבית בבדק הרא״ה
 דעוכר למ״ד גם הוא דערכין דההיא שב׳
 הכל על דינה נגמד דכי ומשום אמו ידך לאו

 שחיותה כיון בשבילו לשהותה ואין נגמר
 כל ולפי וכו׳, עליה הדין נגמר בה תלוי

 הוציאוה אמר דיהודה הא ניחא המבואר
 אחרונים להנך ס״ל הנראה [וכפי ותשרף.

 דאינו בישראל דרק והחלק״י המהריל״ד
 גופא דחד סברא אמרי׳ העוברין על נהרג
 מטעם העוברין, על דנהרג בב״נ אבל הוא,

 הוא גופא חד דעובר לסברא מפקיע הוי זה
 כחיות דחשיב הוא אמו ידך ולאו האם, עם

וכמבואר]. מכרחת זו סברא אין אך בפ״ע,

 בהא דידן בנידון גם ניחא המבואר ולפי
 משום וליהרג להחמיר רשאית היתה דתמר

 דגם האש, לכבשן עצמו שיפיל לאדם דנח
 הריגת משום חיישי׳ ולא כן, אמדי׳ בב״נ

 עובר, הריגת מיקרי לא דכה״ג כיון העובר,
 להחמיר ושרי לאדם נח נא׳ האם דעל דכיון

 העובר מיתת משום חיישינן לא וליהרג
 קצת לחלק דיש [אף הנ״ל, מהטעמים

 ודין ״פסק״ הוי דהתם לעיל, ממש״כ
האם]. עם שחל מיתה

 דמשום מבואר הנז׳ ערכין בגט׳ והנה
 מחמת הורגין דאין סד״א הבעל ממון דהוי

 א״כ שניהם, דגם מקרא דמרבי׳ ורק העובר,
 דקיימו דאף הרבוי דליכא תורה מתן קודם

הדר ניתנה, לא זו דרשה אבל התורה את

 שהיתה תמר את להרוג מותר דאיך תיקשי
 וגם הבעל, ממון הוי העובר הרי מעוברת,

 כדאי׳ הבעל ממון הולדות הוי זנות בדרך
 התזס׳ דלמש״ב י״ל [מיהז מג,א, ב׳׳ק בגמ׳
 בעל להיות ראוי דבעי׳ מהירוש׳ שם ב״ק
 ולדות מדין התמעט אחותו על בבא ולכן

 דהוי דכיון יהודה סבר הכא א״כ לבעל,
 קדושין תפסי לא מ״ד ולחד יבם, שומרת

 ול״ה בעל להיות ראוי ל״ש יכם, בשומרת
 דכיון שב׳ חכמה במשך ועי׳ לבעל], ולדות

 הבעל מי ידעינן ולא לזנונים הרה דהיתה
 דבעל, ממונא סברת ל״ש ולהכי והממע״ה

 הסימנים שלחה תמר דלהכי המש׳׳ח והוסיף
 העובר להרוג וא״א בעל שיש להורות
 בהרה דאף בדבריו יל׳׳ע וקצת עיש״ה,
 כיון מ׳׳מ הבעל, מי ידעי׳ ולא לזנונים
 א׳׳א לו שייכים והוולדות בעל דאיכא דידעי׳
 נפסק דמספק דכיון וצ״ל הוולדות, להרוג

 גם זה ושייך מוחזקות, דין ואיכא דהממע״ה
 דכתובות), סופ״ק רשב״א (ועי׳ בב״נ,

לתמר. שייכי דהזלדות נפסק ממילא

 ד״ה נח: בסנהדרין הר״ן ובחידושי ג]
 הוי חברו נח בבן חבלה דגם מבואר כותי
 דמה לה מייתינן דמגזל שכ׳ עי״ש גזל מדין

 וכו׳, בממונו חבל לי מה בגופו חבל לי
 כיו״ב להוסיף ונראה מחודשים, והדברים

 איסור על הראשון אדם דנצטווה בהא
 סנהדרין בגמ׳ דהנה הדעת, מעץ אכילה
 רבי אמר נחמן בר שמואל רבי אמר כט,א
 מנחש למסית, טוענין שאין מנין יונתן

 היה טענות הרכה שמלאי דא״ר הקדמוני
 טען לא מה ומפני טען, ולא לטעון לנחש לו
 ליה הוה מאי הוא, טען שלא לפי הקב״ה לו

 מי דברי תלמיד ודברי הרב דברי למימר
שומעין. הרב דברי שומעין

 מהך להוכיח כ׳ סק״ג לב בסימן ובש״ך
 חייב המשלח אם אשלד״ע דין לגבי גמ׳

 הגמ׳ שהביא (לאחר וז״ל שמים, בדיני
 שליח אין דאמרי׳ וטעם הנז׳), בסנהדרין

 דדברי טענה אותה משום נמי הוא לד״ע
הא חייב שמים רבדיני תימא ואי כו׳, הרב
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 מועיל הוי לא וא״כ הוי, שמים דיני התם
 הריני משום הקב״ה נגד הרב דדכרי הטענה
 שדנו רכה כמדרש ראיתא ואע״ג הוי, שמים
 שמים דק מ״מ ע״א של כסנהדרין אותו
 כדיני אפי׳ לד״ע שליח אין ודאי אלא הוא,

 ועי׳ הש״ך, עכ״ל כדוחק לדחוק ויש שמים,
 כגליון קדושים וכמים שלמה כחכמת מש״כ

 מכוארין הש״ך דכרי [עיקר שם. השו״ע
 אמרי׳ וז״ל כראשית כפ׳ זקנים כמושכ

 דילמא יליף היכי ר״י הק׳ וכו׳ כסנהדרין
 לחייכו דראוי הקכ״ה ליה טעין דלא האי

 לעולם אדם כדיני לחייכו אכל שמים, כדיני
 פ׳ כדאי׳ כ״ד ממיתת לפוטרו למסית טוענין
 חש״ו כידי הכערה השולח מקדש האיש
 וכו׳, שמים כדיני וחייכ אדם מדיני פטור
תרוצו]. עי״ש

 רוש״נ מהל׳ פ״כ למשנ״ל וכמגיה
 כפרשת יוסף כפרדס הדכרים (והרחיכ

 אכילה דלגכי רכיון מכואר כראשית)
 אמרינן, לא מתחייכ וזה נהנה זה והנאה
 מה״ט לכ״ע דכהנאה מג. כקדושין כדאי׳

 לא מתחייכ וזה נהנה דזה שלד״ע, אין
 שמים, כדיני אף המשלח פטור ה״נ אמרי׳,

 ונתכוין וכו׳, הרכ דכרי טענת שייכא ולכך
 ואם עי״ש, נו,א ככ״ק יהושע הפני גם לזה

 מתחייכ וזה ז״נ דכדין מסתכרים הדכרים כי
 למשלח, התייחסות כלל ליכא אמרינן, לא

 ההנאה, הוא האיסור ועריות דכחלכים כיון
 צ״ע אמנם הנאה, כל ליכא ולמשלח

 טענה הך דאיכא כגמ׳ נימא דמעיקרא
 אמרינן, לא מתחייכ וזה נהנה דזה לנחש
 הרם דדכרי טעמא למינקט להגמ׳ ליה ולמה
 מכואר שם כסנהדרין רמ״ה [וכיד וכו׳,

 עי״ש לד״ע, שליח דאין לדינא הגמ׳ דכוונת
 כאומר ה״ד דאשלד״ע דין דככל שהעיר

 כקדושין כהמקנה ומצאתי וכו׳], הרכ דכרי
 הנז׳ המשנ״ל דכרי שהכיא מכלל ד״ה שם

 הש״ס לשון אין אך וז״ל דכריו על כן והק׳
 וזה נהנה שזה הכי דהול״ל כן משמע

 הרם דכרי שאמרו למה ענין זה ואין מתחייכ
 תאכלו לא לנחש אמר׳ האשה דהא ותו וכו׳,
נהנה זה שייך לא דכנגיעה וכיון תגעו, ולא

 ככר הנגיעה משעת א״כ כנגיעה, הנאה דאין
עי״ש. וכו״׳ הנחש נתחייכ

 נו,כ כסנהדרין הגמ׳ וכהקדם כזה ונראה
 דכי אמר הגזל על נצטווה דכ׳־נ דאמרי׳

 גזל, ולא הגן עץ מכל וכו׳ קרא דאמר יוחנן
 ולהפקיר ליה למישרי מדאיצטריך וכרש״י

 לו נאסר לו מופקר שאינו ש״מ הגן עצי לו
 הגמ׳ דכוונת כפרש״י נראה ולכאורה ע׳׳כ,

 איסור ל״ה הדעת מעץ אכילה דאיסוד
 גזילה, איסור יסודו אלא גרידא, אכילה

 מכל רק לאכול ניתן הראשון דלאדם היינו
 לגכיו, הפקר והוי ליה שרי וכזה הגן, עץ

 לו נאסרו לו מופקרין שאינן עצים שאר אכל
 הגזל, על דנצטווה ילפי׳ ומיניה גזל, מדין
 כיון קדושים ר״פ תנחומא כמדרש וכ״נ

 גנכ לא להם אמר וכו׳ הראשון אדם שנכרא
 הרי וכו׳, העץ מן ותאכל שנאמר זה הוא

 כתוס׳ עי׳ אמנם גניכה. משום עלה האתינן
 אתה לאו מכלל דהוי שכ׳ מנין ד״ה ה,כ ע״ז

 והיה גזל, ולא תאכל הגן עץ מכל הן, שומע
 דהאיסור כפרש״י דלא מדכריהם נראה

 אלא גזל, מרין הוא הדעת מעץ אכילה
 הן שומע אתה לאו כמכלל לה קדריש דהגמ׳

אסור. דגזל

 רזה כדינא שם כקדושין כתוס׳ והנה
 דלגכי דהא כ׳ אמרינן, לא מתחייכ וזה נהנה

 של זה ככר אכול לשליח כאמר מעילה
 וזה ז״נ אמרי׳ ולא המשלח, חיים הקדש

 המשלח מתחייכ לא דמעילה משום מתחייכ,
 דשליח הגכהה ע״י אלא השליח הנאת ע״י

 אכול לחכידו כאומר הסתפקו ולהלן וכו׳,
 כהל׳ ז״ל הגר״ח וכיאר וכו׳, הקדש של ככר

 מדין הוא מעילה איסור רכל דכיון מעילה
 זה דל״א הדין כזה שייך לא הקדש, גזילת
 חיוכו עיקר דאין כיון מתחייכ, וזה נהנה
 הוא הרי א״כ גזילה, מדין אלא הנאה מדין
 וזהו הנאה, ע״י שלא דעלמא גזילות ככל

 ככר אכול לחכרו כאומר דגם התוס׳ שדנו
 גזילת מדין הוא דחיוכו כיון הקדש של

 ול״ש עכירה, לדכר שליח דיש נימא הקדש
 דאין כיון מתחייכ, וזה נהנה זה לומר הכא

הנאה. משום חיוכו
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 מעץ אכילה איסור דלענין נראה ומעתה
 גזילה, מחמת הוא איסורו דיסוד כיון הדעת,

 זה מצינו דלא דינא כאץ שייך לא שפיר א״כ
 משום האיסור דאין מתחייב, וזה נהנה

 משום אלא הדעת, עץ של וההנאה האכילה
 שלא הוא דהצווי ודק ית״ש, מהבודא גזילתו

 ההיכי הוי והאכילה אכילתו, ע״י יגזול
 דז״נ טעם אמרי׳ לא ולכן לגזילה, תימצי

 דינא אמרי׳ אלא הנחש, את לפטור וכו׳
הרב. דדברי

 ומפרי ג,ב בבראשית הנא׳ לבאר יש ובזה
 תאכלו לא אלקים אמר הגן בתוך אשר העץ

 וברש״י תמתון, פן בו תגעו ולא ממנו
 גרעון לידי באה לפיכך הצווי על הוסיפה

 אל 0ל, שנאמר(משלי הוא כט,א) (סנהדרין
 שהביא מה על וצ״ב ע׳׳כ, דבריו על תוסף

 בס׳ הקראי הביא ולא דמשלי, הקרא הרש״י
 ועי׳ תוסיף, דבל בלאו ראה ובס׳ ואתחנן

 בו תגעו ולא לומר ׳׳והוסיפה שב׳ באוה׳׳ח
 כיון חשבה השם, בדברי נאמר שלא הגם

 כל מעתה תסתכן, שלא לצד היא שהמניעה
 דאוי כן המזיק מבחינת להרחיק שתוסיף מה

 אפשר בו תגעו ולא ואומרה וכו׳, לעשות
 הגוף, יהנה ובנגיעה הפירות לשומן שחששה
 נהנית היא והרי וכו׳ לסיכה מנין כאומרם

 להוסיף ויש וכז״׳, אכילה בכלל זהוא ממנז
 רגם סבר א״כ גזילה, מדין דהאיסור דכיון

 הזכיד דלא הא ניחא ובזה גזילה, הוי בנגיעה
 בל ליכא דאה׳׳נ תוסיף, דבל לאו דש׳׳י

 הך בכלל נגיעה דגם דסברו כיון בזה, תוסיף
 הנא׳ בכלל דהוי דהטענה ודק דגזילה, איסוד

 נאמר דהצווי ׳׳דבריו״, על תוסף אל במשלי
 בצווי נאמר שלא מה א״כ אכילה, על להדיא
 גזילה. בכלל הוי לא ותו לארם, הותר

 (ג,יב) בפסוק הנא׳ לבאר נראה [ולחידודא
 היא עמדי נתתה אשד האשה האדם ויאמר
 אדם דטענת היינו ואוכל, העץ מן לי נתנה

 נתנה שהיא בזה שוגג דהיה היתה הראשון
 בסימן בקצות [עי׳ בשוגג, גזלן דין וליכא לו,
 אמר וע״ז בשוגג], גזילה חיוב דליכא כה

לו ויאמר האדם אל ה״א ויקרא השי״ת(ג,ט)

 לקול שמעת כי אמר ולאדם יז ולהלן איכה,
 לא לאמר צויתיך אשר העץ מן ותאכל אשתך
 כיון שוגג, חשיב דלא היינו וגו׳, ממנו תאכל

אשתו]. לקול לשמוע לו היה דלא

 התוס׳ קו׳ ליישב נראה ובדברינו
 בהא שהקשו אכל ד׳׳ה נו: בסנהדדין

 הותד לא בלא׳׳ה והא אמ׳׳ה, לאדם דנאסר
 דהיינו ותי׳ לאכילה, בשד הראשון לאדם

 אמנם שרי, מאליה מתה אבל ולאכול להמית
 נאסר בשר דכל וס״ל חולק שם הרמ׳׳ה

 פ׳׳ט מלכים בהל׳ ברמב״ם וכ׳׳נ באכילה,
 ראשונים הנך בדעת ונדאה עי״ש, ה״א

 נאסד בשר דכל דאף דס׳׳ל התום׳ קו׳ ליישב
 גדר אמנם מאליה, במתה אף באכילה
 שלא מה דעל גזילה, מענין הוא האיסוד

 לאדם לאסור צריך ולהכי גזילה, הוי הותר
 מתורת הוא ואיסורו שאני דאמ׳׳ה אמ׳׳ה,

 במתה בשר לאיסור כלל ול׳׳ש מאכ״א,
 נראה כן, תירצו שלא התום׳ [אמנם מאליה,

 סנהדרין בגם׳ דפי׳ בע״ז לשיטתייהו דאזלי
 לאו מכלל דהוי וכנ״ל מפרש׳׳י באופ״א

 האיסוד דאין דנקטו הרי הן, שומע אתה
 דהוי דס״ל וע״כ גזל, משום הדעת מעץ

 ולהכי בשד, אכילת באיסוד וה״נ מאכ״א,
 אמ״ה לאזהרת דל׳׳ל הקשו שפיר לשיטתם

היטב]. וא׳׳ש

 בספרי שהקשיתי מה ליישב יש ובזה
 אסור דבשר דכיון בראשית בס׳ ח״ב יד משא

 ממשק׳׳י, ל״ה הא הקריב איך הראשון לאדם
 באיסוד רק אסור דהבשר ליישב והבאנו

 בגדר בהקדמה יו״ט בעונג (וכמש״כ גברא
 ממשק״י, חסרון ל״ה ולהכי לב״נ), המצוות

 דהא דכיון בפשיטות נראה כאן ולדברינו
 דגזילה, מליתא הוא איסורו אסור דבשר

 באכילה], אסורה מאיליה במתה גם [ולהכי
 כמו ממשק״י, מדין חסרון ליכא בגזילה הרי

 ממשקה מדין פסלינן לא הגזול דבקרבן
 מאכ״א, דהוי היכא אלא אינו דזה ישדאל,
 ל״ש לגבוה דמקדיבו דכיון פשוט ובלא״ה

מגבוה. גזילה איסור בזה

★  ★  ★
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אוירבך בר״א רפאל הרב

אונאה דין בגדר בירור
 שתות אונאת דין בגדר

משתות ויתר

 כסף ארבעה האונאה מ״ט: דף ב״מ מתני׳
 למקח שתות לסלע כסף וארבעה מעשרים

 קנה בדין הכונה באונאה דמתני׳ ודינא ובו׳
 מתקיים המקח דגם דהיינו אונאה ומחזיר

 בשתות. וזהו מתקיימת אונאה דין וגם
 וממילא מקח ביטול הוי משתות דביותר

 משתות ופחות המקח דמי להחזיר צריך
 דהוי משום אונאה דין ליכא קיים דהמקח
 באופן אונאה דין סתם דמתני׳ ותנא מחילה

 אונאה דין וגם מתקיים המקח שגם
מתקיימת.

 דין בגדר ושמואל רב בגם׳ נחלקו והנה
 שתות דהוא באופן רק הוי אי במקח שתות
 דאפי׳ או החפץ שווי דהיינו המקח מדמי

 משתות פחות הוי המקח שווי שלגבי באופן
 המקח דמי דלגבי כיון מ״מ משתות יותר או

 ומחזיר דקנה דינא הוי שתות הוי ששילם
 שנינו מקח שתות דדוקא סבר דרב אונאה

 שתות דגם סבר ושמואל מעות שתות ולא
 המקח מצד או שתות שם לו שיש וכל מעות

 ומחזיר דקנה הדין הוי המעות מצד או
 באופן דהמחלוקת בגמ׳ ומבואר אונאה
 המקח דלגבי בו׳ ז׳ ששווה חפץ שמכר

 מחילה דהוי הדין והיה משתות פחות הוי
 אונאה ומחזיר דקנה שתות הוי המעות ולגבי
 קנה ולשמואל מחילה דהוי הדין דלרב

 ששווה מקח שמכר באופן וכן אונאה ומחזיר
 ולגבי משתות יותר הוי המקח דלגבי בו׳ ה׳

 המקח דבטל הדין דלרב שתות הוי המעות
אונאה. ומחזיר דקנה הדין ולשמואל

 מעות שתות דהוי דהיכא בגמ׳ ומבואר
 שתות דהוי בה׳ או בז׳ ו׳ שווה שמכר כגון
 אע״פ אונאה ומחזיר קנה הוי דלכו״ע מקח

 פחות או משתות יותר הוי המעות דלגבי
שתות הוי המקח דלגבי כיון מ״מ משתות

 לשמואל ואפי׳ אונאה ומחזיר דקנה הדין
 כדי רק הוא מעות בתר גם דאזלי׳ דס״ל
 ביטול לענין אבל והאונאה המקח לקיים
 בתר אזלי׳ לא האונאה מחילת ולענין מקח

מקח. בתר אלא מעות

 יותר הוי המעות דמצד באופן והנה
 כגון משתות יותר הוי המקח ולגבי משתות

 ואחד בחמישים שישים שווה חפץ שמכר
 ולגבי משתות פחות הוי המקח דלגבי

 הראשונים נחלקו משתות יותר הוי המעות
 רבינו בשם חיצוניות התוס׳ דדעת בזה

 דבכה״ג המ״מ] מדברי מבואר [וכן יהודה
 למימר דליכא אונאה ומחזיר דקנה הרין
 יותר הוי מעות דלגבי מכיון מחילה דהוי

 מקח ביטול דהוי למימר וליכא משתות
 משתות פחות הוי המקח דלגבי מכיון

 ודעת אונאה. ומחזיר דקנה הדין משריה
 לד׳ שתות [בד״ה והתום׳ והמרדכי הריטב״א

 בתר אזלי׳ דבהא כהפנ״י] דלא המהרש״א
 מעות משתות יותר דהוי דהיכא המקח
 והיכא מחילה דהוי הדין מקח משתות ופחות

 מעות משתות ופחות מקח משתות יותר דהוי
מקח. ביטול הוי

 הוי משתות דביתר דאונאה הדין וביסוד
 ובשתות מחילה הוי ובפחות מקח ביטול

 הני אם האחרונים דנו אונאה ומחזיר קנה
 סברות דהוי או הלל״מ גזה״כ הוי שיעורים
 חז״ל וקבעו אדם בני של דעת באומדן
 הוי ובפחות טעות מקח הוי משתות דביותר
 והנה אונאה. ומחזיר קנה ובשתות מחילה
 תליא לכאו׳ מקח ביטול דהוי משתות ביותר

 רנתמעט בהא נ׳׳ז דף לקמן דגמ׳ בספיקא
 או להם יש מקח ביטול אי מאונאה קרקעות

 רש״י ושי׳ להם אין נמי מקח ביטול אפי׳
 שם וברש״י משתות יתר על הוא דהספק

 דהוי הוא להם יש מקח שביטול דהצד כתב
 יותר אי דגט׳ ספיקא ולדבריו טעות מקח

ושאר ולהתוס׳ גזה״ב. או סברה הוי משתות
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 על הוא דגמ׳ ספיקא דכל שכתבו ראשונים
להא. הגם׳ מדברי ראיה ליכא מפלגא יותר

 דלא מסתבר מחילה דהוי משתות ובפחות
 ולולי מחילה דהוי סברה הוי אלא ״כ גוה הוי

אונאה. ומחזיר דקנה הדין היה שמחל

 אונאה ומחזיד דקנה דהדין בשחות מיהו
 דכיון אומדנא מדין גם בזה די״ל לדון יש

 רוצה הוא מדי יותר המקח מן רחוק שאין
 או האונאה את מוחל ואינו המקח את לקיים
 הוי בשתות דרק למימר מסתבר דלא די״ל

 המקח לקיים שרוצים ומוכר דלוקח אומדנא
 קנה דבשתות תורה דין הוי אלא והאונאה

 מה ראובן ר׳ בחי׳ [ועיין אונאה ומחזיר
 דהוי בזה ומש״ב הרמב״ן בשם שהביא

הלל״מ].

 פחות של השיעורים דבל נאמד אם והנה
 אומדנא הוי עצמה ושתות משתות ויותר

 ושמואל רב דהמחלוקת צ״ל ומוכר דלוקח
 הוא מעות שתות גם אי מקח שתות אי

 ומוכר דלוקח דאומדנא סבר דרב באומדנא
 במעות ולא למקח בנוגע רק הוא בשתות

 גם הוא והמוכר הלוקח דדעת סבר ושמואל
 דבהא וביותר דוחק. והוי מעות שתות על

 יותר דהוי דהיכא הנ״ל הראשונים דנחלקו
 הוי אי מקח משתות ופחות מעות משתות
 למימר ליכא אונאה ומחזיר בקנה אי מחילה
 מחילה דהוי סברה איכא האומדנא דמצד
 היה אם דהא מקח משתות פחות דהוי מכיון
 רקנה הדין מעות ושתות מקח משתות פחות

 דבהא דס״ל להראשונים מיהו אונאה ומחזיר
 מצד דהוי י״ל אונאה ומחזיר קנה נמי

 דפליגי הסברה מצד דוחק הוי מיהו אומדנא
בהא. ושמואל רב

 אינו ושמואל רב דהמחלוקת י״ל מיהו
 דשיעורים הסוברים לפי אלא האומדנא מצד
 קנה דבשתות חכמים תקנת או הלל״מ הוי

 ביטול הוי משתות וביותר אונאה ומחזיר
 שיעור של הקובע דעיקר סבר דרב מקח

 בתר אזלי׳ ולא המקח שווי רק הוא שתות
 גם נקבע שתות רשם סבר ושמואל מעות
לו יש שאם דהיינו מקח מצד וגם מעות מצד

 הדין מעות מצד או מקח מצד או שתות שם
אונאה. ומחזיר דקנה

 הראשונים מחלוקת לבאר יש ולפי״ז
 ויותר מקח משתות פחות דהוי היכא הנ״ל

 דקנה או מחילה הוי אי מעות משתות
 לבאר יש שמואל דבסברת אונאה ומחזיר

 בעי מקח ביטול שיהיה דכדי או אנפי בתרי
 גם דהיינו צדדים משני משתות יותר שיהיה

 מקח משתות יותר וגם מעות משתות יותר
 משתות פחות שיהא בעי מחילה שיהיה וכדי
 ופחות מעות משתות פחות צדדים מב׳

 יותר הוי דלא היכא וכל מקח משתות
 מב׳ משתות פחות או הצדדים מב׳ משתות
 מחילה או מקח ביטול לעשות א״א הצדדים
 שאם אלא אונאה ומחזיר קנה הוי וממילא

 הדין מיסוד הפקעה הוי משתות יותר הוי
 הוי משתות פחות הוי ואם מקח ביטול דהוי

 מחילה והוי אונאה החזרת מדין הפקעה
 יותר לגמרי שיהיה בעי׳ להפקיע וכדי

 שיהיה דכדי או משתות פחות אי משתות
 שתות שם לו שיהיה בעי אונאה ומחזיר קנה

 פחות או משתות יותר יהיה שלא רק [ולא
 ליכא שתות שם לאונאה שאין וכל משתות]

 יהיה שלא אע״פ אונאה ומחזיר רקנה הדין
 קנה דדין פחות או משתות יותר אונאה לו

 דשם אלא בשתות רק נאמר אונאה ומחזיר
 גם אלא מקח בשתות רק לא נקבע שתות

מעות. בשתות

 הנ״ל הראשונים נחלקו דבזה י״ל ולפי״ז
 ופחות מעות משתות יותר דהוי דהיכא

 מב׳ משתות יותר הוי לא מקח משתות
 הצדדים מב׳ משתות פחות הוי ולא צדדים

 וממילא בהא ליכא שתות שם גם מיהו
 ומחזיר דקנה בהא דהדין רסברי הראשונים

 קנה הוי אונאה כל הדין דביסוד ס״ל אונאה
 יותר אונאה הוא דאם אלא אונאה ומחזיר
 ומחזיר דקנה מדין הפקעה הוי משתות
 מב׳ משתות יותר להיות צריך ולכן אונאה

 וכן המקח ומצד מעות מצד דהיינו הצדדים,
 גם משתות פחות שיהיה צריך מחילה לענין
 היכא וממילא המקח מצד וגם המעות מצד
ולא הצדדים מב׳ משתות יותר הוי שלא
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 ביטול הוי דלא הצדדים מב׳ משתות פחות
 אונאה ומחויד קנה הוי ממילא ומחילה מקח

 דכדי סבדי מחילה דהוי דס״ל והראשונים
 שתות שיהי׳ בעי׳ אונאה ומחויר קנה שיהיה

 בכה״ג וממילא אחד מצד בשתות וסגי
 ליכא אחד מצד אפי׳ שתות שם דליכא
 מחילה הוי ולכן אונאה ומחזיר דקנה למימר
 היכא מעות בתר ולא מקח בתר יותר דאזלי׳
 סי׳ בריש ובט״ז בסמ״ע [ועיין שתות. דליכא

 מבואר הדברים ושורש בזה מש״ב רכ״ז
קצת]. באופ״א בדבריהם

 השכל אנא דמ״מ תקשי אכתי מיהו
 מעות שתות אונאה הוי שאם כן שיגזור
 אונאה ומחזיר קנה הוי מקח משתות ופחות

 משתות ופחות מעות משתות יותר הוי ואם
 ביותר דהנה כזה והנראה מחילה הוי מקח

 בגט׳ דמבואר מקח ביטול דהוי בשתות
 לחזור יכול המאנה ואפי׳ חוזרים דשניהם

 באופן אם בזה הראשונים נחלקו בו.
 והמאנה המקח לקיים רוצה שהמתאנה

 נ׳ [דף התוס׳ דשי׳ המקח, לבטל רוצה
 כיין הוי משתות דביותר ואילו] ד״ה ע״ב

 בו. לחזור יכול המאנה דגם חומץ ונמצא
 דהיכא שם] בתום׳ [הובא הריב״ם ושי׳

 המאנה אין המקח לקיים רוצה שהמתאנה
 המקח לקיים המתאנה דביר בו לחזור יכול

 רוצה שהמתאנה היכא אלא המקח לבטל או
 יכול אז האונאה את ולתבוע המקח לקיים

 בגמ׳ אמרי׳ ובהא המקח לבטל המאנה
 המתאנה של דזכותו והיינו חוזרים דשניהם

 להחזיר תביעה בלא רק הוא המקח לקיים
 יכול המאנה דגם יונה רבינו ושי׳ האונאה.

 לא שהמתאנה זמן כל המקח ולבטל לחזור
 על זכות שיש בגלל לא והטעם המקח קיים

 מפני הוא הטעם אלא המקח לבטל המאנה
 אמדינן המקח המתאנה קיים שלא זמן שכל

 טעמא ומהאי המקח ויבטל שיחזור לדעתיה
 מודה הדין וביסוד בו. לחזור המאנה יכול

 הוא המקח לבטל רהזכות לריב״ם יונה רבינו
 יונה לרבינו דס״ל אלא המתאנה על רק

 מכח לחזרה מסתמא עומד דהמקח דמכיון
בו. לחזור יכול המאנה שגם תקנו המתאנה

 דהלא הריב״ש כדעת לעיין יש ולכאו׳
 ואין אונאה ומחזיר דקנה הל׳ הוי בשתות

 וא״כ המקח לקיום סתירה האונאה חזרת
 המתאנה של כוחו גרע משתות ביותר אמאי
 לקיים יכול אין האונאה להחזיר רוצה שאם

 ולקיים האונאה על למחול או אלא המקח
 המקח בטל וממילא האונאה לתבוע או המקח

 ואנא אונאתו ולתבוע המקח לקיים יכול ואין
 ביותר דלכאו׳ בזה והביאור כן. שיגזור השכל

 אומדנא דהוי הטעם בטל דהמקח משתות
 הוי המקח מן רחוקה הוא דהאונאה דכיון

 וממילא כזה מקח על דעתו היה שלא אומדנא
 המתאנה יכול אמאי וא״כ טעות מקח הוי

 הלוקח שאם צ״ל ע״כ אלא המקח לבטל
 לומר שיכול בזה הדין המקח לקיים רזצה

 שהוא רהיכי אונאה כאן היה לא שכאילו
 יותר שנתאנה אע״פ כזה במקח מרוצה

 במחיר אפי׳ המקח לו דשווה משום משתות
 ואע״פ לי] שווה לדידי כמו [והוא כזה

 אבל כזה מקח עושה היה לא שלכתחילה
 לו ושווה המקח לבטל רוצה אינו המקח אחר
 מיהו שנתאנה היכא אפי׳ המקח לבטל שלא
 אם אבל האונאה את תובע שאינו היכא כ״ז

 שאין דעתו מגלה ממילא אונאתו תובע
 בטל ממילא א״כ שנעשה למקח מסכים
 של בקציצה המקח נעשה דמעיקרא המקח
 מסכים אינו ואם משתות יותר אונאה

 מן שרחוק רכל מקח ביטול הוי להקציצה
 רק ואלא מקח ביטול הוי כך כל המקח

 דמצד אונאה ומחזיר שקנה הל׳ הוי בשתות
 אלא כזו באונאה המקח מתבטל לא האומדנא

 מעיקר שנעשה בקציצה המקח מתקיים שאם
 דהלא האונאה לתבוע אפשר היה לא הדין

 בשעת שנעשה הקציצה לפי נקבע המקח
 שקנה שאע״פ התורה חידוש הוי ובזה המקח

 דהוי משתות ביותר אכל אונאה מחזיר מ״מ
 ולקיים אונאה להחזיר א״א המקח מן רחוק

 מש״כ הלוי חיים ר׳ בחידושי [ועיין המקח.
 חדש חיוב דהוי אונאה מחזיר דין בגדר בזה
המקח]. מצד ולא

 והראשונים המרדכי שי׳ לבאר יש ולפי״ז
ופחות מעות משתות יותר דהוי היכא
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 היה אם דמ״ש מחילה דהוי מקח משתות
 דמחזיר מקח משתות ופחות מעות שתות
 הוא אונאה ומחזיר דקנה דינא דהאי אונאה

 ביטול דהוי הדין משתות דביותר בשתות רק
 המקח בקיום א״א אונאה להחזיר אבל מקח
 יותר הוי המעות דמצד היבא וא״ב כנ״ל

 הוי משתות פחות הוי המקח ומצד משתות
 היכא המקח בתר דאזלי׳ מחילה דהוי הדין

 א״א ולכן משתות יותר הוי המעות דמצד
 שם לו דאין אונאה ומחזיר קנה דין לעשות
 שתות דהוי היכא משא״ב מצב משום שתות
 מעות בתר דאזלי׳ מקח משתות ופחות מעות
אונאה. ומחזיר וקנה שתות שם והו״ל

 אונאה דין בגדר
 הפקה עצם מצד הד אי

והמוכר הלוקה אונאת מצד או
 ואחד הלוקח אחד ע״א] נ״א [דף במתני׳

 מקראי לה יליף ובגמ׳ אונאה. להן יש המוכר
 וגם בלוקח גם אונאה דין למכתב ומצריך
 במוכר רק אונאה דין כתב דאי משום במוכר
 איסור על מצווה המוכר דרק הו״א שאינה
 דהיינו בזבינתיה ליה דקים משום אונאה
 משום רש״י רב׳ החפץ שווה כמה שיודע

 דין עליו יש ומשו״ה עושה הוא דבמזיד
 החפץ ערך יודע שאין הלוקח אבל אונאה
 דין דאיכא קמ״ל אונאה דין עליו שאין הו״א

 רש״י בדברי ומבואר הלוקח על גם אונאה
 על רק אונאה דין כתוב היה אילו דגמ׳ דס״ד

 רק הוא אונאה ואיסור דדין הו״א המוכר
 הוא הלוקח על אונאה דין וחידוש במזיד
 שיש המאנה ידע שלא דהיינו באונס דאפי׳

אונאה. דין בו יש נמי אונאה בו

 כתוב היה דאילו י״ל הגמ׳ דברי וביאור
 דגדר הו״א המוכר על רק אונאה ודין איסור

 במקחו לחבירו שמשקר מה הוא אונאה דין
 במקח שיש הרמאות הוא אונאה דאיסור

 את ומרמה יותר ששווה ביודע דוקא וזהו
 שיודע באופן רק הוא שקר [דאיסור חבירו

לא שמשקר יודע אינו אם אבל שמשקר
 האדם לגבי בשבועות כמבואר שקר חשיב

משנה אם רק אלא שקר חשיב דלא בשבועה

 לא שווה ולבו פיו אם אבל שבליבו ממה
 שמאנה יודע שאין בלוקח אבל שקר], חשיב

 קמ״ל במקח רמאות רליכא אונאה חשיב לא
 רגדר בלוקח אפי׳ אונאה איסור דאיכא
 או המוכר רמאות מצד אינו אונאה איסור

 המקח בעצם הוא אונאה רגדר אלא הלוקח
 המקח בעצם רמאות איכא שאם דהיינו

 שמצד אע״פ משיויו ביותר נעשה שהמקח
 עצם אבל רמאות היה לא והלוקח המוכר
 ביותר נמכר שהחפץ ברמאות נעשה המקח

 רמאות הוי האמיתי מערכו בפחות או
 דין בזה ואיכא המקח בעצם ואונאה
 הלוקח על אונאה דאיכא וחידוש אונאה.

 של הרמאות מצד לא הוא אונאה דדין
המקח. עם מצד אלא והמוכר הלוקח הגברא

 ע״ב] נ״א [דף הגמ׳ סוגית לבאר יש ובזה
 לך שאין בע״מ ושמואל רב דנחלקו בהא
 אונאה עליו לו יש דלרב אונאה עלי

 בגמ׳ ומבואר אונאה עליו לו אין ולשמואל
 בו שיש אני יודע המוכר או הלוקח דבאומר

 שווה אינו שהחפץ שיודע דהיינו אונאה
 ע׳׳מ במאתים החפץ את ולוקח מנה אלא
 אונאה עליו לו אין אונאה עלי לך שאין

 [שם] ובתוס׳ ברש״י ומבואר לכו״ע.
 דהא ד׳ הל׳ מכירה מהל׳ פי״ג וברמב״ם

 כל מדין הוא אונאה דיני בלא המקח דחל
 אליבא רק דאזלי׳ ונמצא קיים שבממון תנאי
 הוי ולא קיים שבממון דתנאי דס״ל דר״י

 מהני לא ולר׳־מ שבתורה שכתוב ע״מ מתנה
שבתורה. שכתוב ע״מ מתנה והוי

 תנאי לדין בעי׳ דאמאי צ״ב ולכאן׳
 להוסיף מסכים הלוקח אם הלא שבממון

 דליכא כלל אונאה חשיב לא המקח בדמי
 שהוא שיודע מכיון במקח רמאות שום

 שלא צריך דר״מ אליבא וגם בדמיו מעלה
 לדין שייכות לזה דאין אונאה כלל יהיה

 לא אונאה דין דיסוד י׳׳ל ולהאמור אונאה
 והמוכר הלוקח בין שיש הרמאות רק הוי

 וממילא המקח בעצם רמאות דין הוי אלא
 אלא שווה אינו שהחפץ יודע שהוא הכא
 קציצת ועשה במאתים דמיו את ומעלה מנה

בעצם ורמאות אונאה איכא במאתים המקח
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 ששווה חפץ על מקח קציצת דנעשה המקח
 בהא אונאה דיני להיות צריך במאתים מנה

 במאתים המקח לקיים הלוקח דנתרצה [דהא
 בשבילו שווה שזה לי שווה לדידי מדין אינו
 דוה משום כלל אונאה היה לא דא״כ יותר
 היה אם וכן הלוקח לגבי החפץ של ערכו
 כלל אונאה היה לא יותר למוכר שווה

 אונאה לו אין דבעה׳׳ב בגמ׳ כמבואר
 הכא אבל יותר שווה החפץ דבשבילו

 ועושה מנה רק אצלו שווה שזה מיירי
 החפץ] של ערכו על להוסיף מקח קציצת

 דאע״פ קיים שבממון תנאי לדין בעי׳ ולכן
 מהני המקח מצד אונאה להיות צריך שהיה

 דלא ולר״מ שבממון תנאי משום התנאי
 מתנה הכא נמי חשיב שבממון תנאי מהני
 רש״י משי׳ מבואר כן בתורה שכתוב ע״מ

 סי׳ מסכת גליא בס׳ [ועיין רהרמב״ם ותוס׳
 לתנאי בעו לא דבהא בדבריו דמבואר א׳

 לשון מפשטות מיהו ע״ש אונאה בו שאין
כנ״ל]. לתנאי דבעו מבואר הנ״ל הראשונים

 אונאה דין גדר חזינן הב״ח מדברי מיהו
 נ״א [דף בגט׳ מבואר דהנה אחר באופן
 לזבוני ורשכי נקיט דהוי גברא בההוא ע״א]
 שתות באונאת מכירה שהיה דבאופן וכו׳
 אונאת בו שיש המקח בשעת הלוקח וידע

 האונאה לתבוע היתה דכוונתו אלא שתות
 קונה היה לא דאם משום המכירה אחר

 הדין למכרו חפץ המוכר היה לא באונאה
 אמר שהמוכר דמכיון אונאה ומחזיר דקנה

 מבואר ובגט׳ החפץ שווי שזה מכירה בשעת
 מחזיר אינו ורשכי דנקיט בעובדא דהתם

 בעה״ב הוא דהמוכר משום האונאה
 דחביב משום אונאה דין אין ובבעה״ב

 הדין בכה״ג אדם דבשאר ומוכח חפציו עליו
אונאה. ומחזיר דקנה

 דמדברי הראבי״ה בשם הביא ובמרדכי
 במקח שיש הלוקח ידע שאם חזינן הגם׳

 לא המכירה לאחר עד הלוקח ושתק אונאה
אונאה. ומחזיר דקנה והדין מחילה הוי

 הוי לא דאמאי ע״ד שהק׳ בב״י [ועיין
 לא דאם אונאה מכל ומ״ש לעולם מחילה

לתגר שיראה עד אונאתו לתבוע הלוקח בא

 דאין כתב ובדר״מ מחילה הוי לקרובו או
 לעולם מחילה הוי דלא לומר הראבי״ה כונת
 המקח בשעת דשתיקתו דל״א כוונתו אלא
 משום מחילה הוי דלא אלא מחילה הוי

 מיהו אח״כ אונאתו לתבוע הלוקח דכוונת
 אונאתו לתבוע בא ולא הלוקח נתעכב אם
 דמה מצד מחילה הוי לתגר שיראה לאחר עד

 דאחר אמרי׳ המכירה אחר הגיע שלא
 כב״ח מיהו אונאתו ומחל נמלך המכירה

 רעתו דגילה מכיון דבהא וס״ל ע״ד חלק
 שיראה לאחר אפי׳ מחילה הוי לא מחל שלא
לקרובו]. או לתגר

 דברי הביא ז׳] סעיף רכ״ז [בסי׳ והרמ״א
 דאפי׳ מבואר [שם] ובסמ״ע להל׳. הראבי״ה

 המכירה בשעת דעתו הלוקח גילה לא אם
 הדין ג״כ אח״כ האונאה לתבוע שכוונתו

 כהודאה. שתיקה ול״א אונאה ומחזיר דקנה
 דגילה היכא דוקא הוא דכ״ז כ׳ בב״ח מיהו
 למחול כוונתו שאין עדים לפני דעתו

 דעת גילוי היה שלא באופן אבל האונאה
 שהיה דהיכא וכמו שמחל אמרי׳ עדים לפני

 דאמרי׳ טועה שהדעת בכדי ביותר אונאה
 ולא דידע היכא ה״נ ליה דיהיב הוא דמתנה

ליה. דיהיב מתנה אמרי׳ בעדים דעתו גילה

 בכל דהלא הב״ח בדברי צ״ב ולכאו׳
 לקנות שרוצה היכא [ובפרט בסתמא נתינה
 אמאי וא״כ במתנה ליתן שכוונתו ל״א מקח]
 ובשלמא במתנה לו ליתן רוצה שהוא נאמר
 שמחל דאמרי' טועה שהדעת בכדי ביותר
 הלא במתנה ליתן כוונתו אין שאם משום
 הוי רהלא טעות מקח מדין יבטל המקח
 המעות נותן אמאי וא״כ משתות יותד אונאה

 הכא משא״כ המעות מוחל שהוא צ״ל וע״כ
 לתבוע כדי הוא המעות בנתינת דכוונתו די״ל

 קודם המעות לו יתן לא ואם אח״כ אונאתו
 שתק ומש״ה למכור המוכר ירצה לא המקח
 כשעת דמשתיקתו נאמר ואמאי המקח בשעת
 השתיקה ליישב שיש באופן דמחל המקח

 שפליג במחנ״א [ויעוין מחילה דרך על שלא
קושיא]. מהאי הב״ח ע״ד

 בעי׳ דאם הב״ח ע״ד הק׳ ובקצוה״ח
מסירת כמו והוי עדים בפני דעת גילוי
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 שהוא היכא מכירה לבטל עדים בפני מודעה
 העדים שידעו בעי׳ א״ב במכידתו אנוס

 העדים שאין באופן אבל בדבד אנוס שהוא
 שנתבטל ל״א במכירתו אנוס שהוא יודעים

 קכ״ז] סי׳ הריב׳׳ש בתו׳ [וכמבואר המכירה
 במקחו אנוס הלוקח אין הלא ה״נ וא״כ

 החפץ שקונה הנאה מקבל דמ״מ משום
 עדים. בפני דעת גלוי אפי׳ יהני לא וא״כ

 א׳] סי׳ אונאה הל׳ [אוירבך חיים ובדברי
 באונס במכירה דבעי׳ דהא ליישב כתב

 דאל״כ כמכירה אנוס שהוא העדים שידעו
 דאפשר למכור רצה שלא לומר נאמן אינו

 דוקא וזהו הממון מחמת אח״כ שנתרצה
 וברורה ידועה היתה שהמכירה במכירה

 מסירת מחמת המכירה לבטל רוצה והוא
 גלוי באונס רק נאמן אינו ולכן המודעה
 בפני דעתו מגלה היה לא שאם הכא משא״ב

 דאיכא כלל ידע שלא לומר יכול היה עדים
 האונאה לו ונודע המכירה קודם אונאה
 נאמן ומשו״ה אונאתו מחזיר והיה אח״כ
 דאין אונס בלא אפי׳ עדים בפני דעת בגלוי

 לתובעו אלא אונאתו למחול במקח כוונתו
 צריך היה לא לשקר רצה דאילו משום אח״כ

 שותק היה אלא כלל עדים בפני גלוי
סוף. ועד מתחילה

 ״ח הקצוה קו׳ ליישב כתב בנתיה״מ מיהו
 מכירה בביטול דעת לגילוי כלל ל״ד דהכא
 ע״י לבטלו וצריך מכירה מעשה איכא דהתם
 משא״ב מבורר אונס צריך ובזה דעת גילוי
 אלא חלות לבטל בא אינו דעת הגילוי הבא

 בתורת הוי לא שנתן שהמעות לברר בא רק
 אונאתו לתבוע כדי אלא ומחילה מתנה
ברור. אונס א״צ ובזה אח״ב

 חזינן חיים והדברי הקצוה״ח מדברי מיהו
 הוא הכא דעת דהגילוי הב״ח בכוונת שלמדו

 וצ״ב מקח לבטל מודעה מסירת מדין
 הדברים פשטות הלא כן ללמוד דמה׳׳ת

 הוא מה לשם כוונתו מברר רק שהוא הוא
 מודעה מסירת לדין שייכא ומאי הדמים נותן

מכירה. לביטול

 דמה המחנ״א קו׳ ביישוב בזה והנראה
טועה שהדעת בכדי כיותר לאונאה הדמיון

 צריך היה לא מתנה לשם נתן לא אם דהתם
 משא״ב מקח ביטול הוי דהלא המקח לעשות

 כדי הדמים נותן שהוא לתלות שיש הכא
 הקצוה״ח מהלך וביישוב אונאתו לתבוע
 באחרונים דמבואר הב״ח. בכוונת והד״ת
 הקציצה ע״י נקבע המקח תשלום דחיוב

 כך והקונה המוכר ע״י הקציצה שנקבע וכפי
 קציצה נעשה אם ואפי׳ המקח תשלום חיוב

 המקח קציצת המקח משווי יותר על
 דחיוב הגר״ח בחי׳ [ויעויין מחייבתו

 המקח דמצר חדש חיוב הוא אונאה
המקח]. משווי יותר אפי׳ מחייבת הקציצה

 מקח קציצת היה אם דבאמת י״ל ועפ״ז
 לומר ל״ש המקח משווי יותר אם אפי׳

 קציצה היה דהלא במקח אונאה דאיכא
 מחייב המקח שקצצו מה כל שניהם מדעת

 ערך המקח בשעת ירע לא הלוקח דאם אלא
 שווה שהמקח אותו אינה והמוכר החפץ

 נמצא הקציצה את עשו ועפ״ז יותר
 קציצה והוי בטעות היתה שהקציצה

 דין חיוב הוי ומש״ה הקציצה ובטל כטעות
 לשתות ויותר שתות חלוק ובזה אונאה

 ובשתות המקח לגמרי בטל משתות דביותר
 דאיכא חשיב בקציצה רמאות שהיתה מכיון

 אינה שהקציצה ואע״פ בקציצה אונאה
 דין בזה איכא מ״מ שתות באונאת בטלה
 וכמובאר אונאתו להחזיר דחייב אונאה

 חדש חיוב דהוי הלוי הגר״ח בחידושי
 היתה המקח שמצד אע״פ האונאה להחזיר
המחייבת. קציצה

 מדעת הקציצה שהיתה באופן אבל
 ערך את ידעו ששניהם דהיינו שניהם
 מדמי ביותר המקח את קצצו ומ״מ החפץ
 ורמאות אונאה שום היתה לא החפץ

 מחייבת עצמה מצד הקציצה וא״כ בקציצה
 המקח בשעת המדובר מחיר את לשלם
 לומר ול״ש המקח משווי יותר שזה ואע״פ

אונאה. דין בזה

 שאם כוונתו דאין הכ״ח כדעת י״ל ולפי״ז
 הוי מוחל שאינו עדים בפני דעתו גילה לא

 דכלא אלא ומחילה מתנה סתם שנתן המעות
מחייכתו המקח קציצת עצם דעת גילוי



לט (תתג)■ (קא) ה גליון יז שנה

 הדין מצר מחויב והוא המדובר כפי לשלם
 גילוי יועיל לא וא״ב המקח תשלום שזהו
 להדיא שהתחייב בגלל עדים בפני אפי׳ דעת

 הוא דעת דהגילוי אלא המדובר כפי לשלם
 שאין דהיינו הקציצה לבטל מודעה מסירת
 המקח משווי יותר על קציצה לעשות כוונתו

 חלות מבטל הוא עדים לפני הזו ובמודעה
 מכירה לבטל מודעה מסירת וכמו קציצה
 לא טועה שהדעת בכדי ביותר ה״ה ולפי״ז

 נעשה שרק אמרי׳ אלא מתנה סתם הוי
משווי. כיותר המקח קציצת

 כוונתו דאין המחנ״א קו׳ מיושב ולפי״ז
 ככרי מיותר טפי חלוק דבזה בעלמא במחילה
 המחייב דהתם הוא הבונה אלא טועה שהדעת

 קציצת מצד מתחייב הוא ה״נ הקציצה הוא
בקציצתו. אונאה דליכא באופן המקח

 ליכא דהא הקצוה״ח קו׳ מבואר ובזה
 ״ג דכה מודעה מסירת מהני ולא ידוע אונס

 מבורר אונס כעי׳ לא דבכה״ג הב״ח וישוב
 לומר יכול שהיה בדבריו נאמן שהוא מכיון
 [והקצוה״ח כך. כל שווה היה שלא ידע שלא
 שאע״פ כהב״ח דלא אחר באופן שם כתב

 מ״מ החפץ ערך זה שאין ידע שהלוקח
 ידע לא שהמוכר מכיון אונאה חשיב

 וכן החפץ ערך זה שאין יודע שהלוקח
 מכיון דמ״מ ס״ל והב״ח במקח אונאה חשיב

 חשיב לא החפץ של בערכו ידע שהלוקח
אונאה].

 דגרר הראשון כמהלך ס״ל והנתיה״מ
 המקח קציצת נעשה בעצם שאם אונאה
 ולכן אונאה חשיב האמיתי מערכו ביותר

 המקח מערך יותר של המעות את שיתן בעי׳
בעלמא. דעת בגלוי סגי ובזה מתנה בתורת

 לרין רבוי בגמ׳ דמצריך דהא צ״ל ולפי״ז
 היה דאי המוכר על וגם הלוקח על גם אונאה
 דאין הו״א המוכר על רק אונאה איסור כתוב

 לא שהלוקח משום אונאה איסור הלוקח על
 בזה י״ל ליה קים והמוכר כזבנתיה ליה קים

 משום אונאה איסור הלוקח על דאין דסד״א
 על מוטל בקי והמוכר בקי אינו שהוא דכיון

המוכר אין ואם אונאה בו יש אם לברר המוכר

 הלוקח על האונאה האחריות אין קורם מברר
 הלוקח. על גם אונאה דין יש דאפ״ה קמ״ל
 הגמ׳ של דצריכותא שלמד בהגרע״א ועיין
 החזרת דין על אבל אונאה האיסור על רק הוא

 ממוכר. נלמד היה הפסיק בלא אפי׳ האונאה
 שכתב כן לומר א״א רש״י לדעת [ולכאו׳

 ע״ז ליכא ולכן שוגג הוא דהלוקח דגמ׳ רס״ד
 דקמ״ל לומר ל״ש שוגג הוא ואם אונאה דין

 מוכח אלא בשוגג אונאה איסור עליו דאיכא
 וקמ״ל אונאה דין כלל דליכא ס״ד דלרש״י

 וכמהלך אונאה דין איכא בשוגג דאפי׳
 כמהלך צ״ל הגרע״א ולדברי הנ״ל הראשון
 דהקמ״ל י״ל וממילא הב״ח בשל המבואר

אונאה]. איסור לגבי הוא

 [רש״י הראשונים דברי צ״ב לפי״ז מיהו
 אמר שאם בהא שכתבו והרמב״ם] ותוס׳
 אלא שווה שאינו אונאה בו שיש אני יודע
 משום אונאה דין דליכא מאתים לו ונתן מנה
 קיים שבממון תנאי וכל שבממון תנאי דהוי
 קציצה היה שאם הב״ח בדעת המבואר ולפי

 ל״ש המקח מדמי ביותר אפי׳ שניהם מדעת
 ע״פ מתקיים דמקח משום אונאה לדין כלל

 חל בקציצה אונאה שליכא וכל הקציצה
 לתנאי צריך מה א״כ הקציצה לפי המקח

 בדעת שכתב מסכת בגליא [ועיין שבממון
 כלל בעי דלא ל״ד שבממון שתנאי הרמב״ם

 מיהו יחזקאל בחזון וכ״כ אונאה הוי רלא
 דהוי להדיא מבואר ותוס׳ רש״י מלשון
שבממון]. תנאי משום

 בהא הסתפק הגרע״א רהנה ליישב ונראה
 אני יודע במאתים לך מוכר שאני זה דחפץ
 שווה היה באמת ואם ק/ אלא שוה שאינו
 משיעור כפחות דינו הוי אי צ״ט רק החפץ
 מקח ביטול דהוי או מחילה דהוי אונאה
 מוכר שהוא אמרי׳ שאם הוא הספק וצדדי
 כמתנה מנה לו נותן שהוא אלא בק׳ החפץ

 אבל מחילה והוי באחד רק אונאה הוי א״כ
 במאתים החפץ את מוכר שהוא אמרי׳ אם

 א״כ המנה, של האונאה על מוחל דהוא אלא
 של אונאה שהיה נמצא ממנה יותר היה אם

 נתרצה לא ולזה במאתים צ״ט ששווה חפץ
אונאה. והוי למחול



יישדאל״ אהרן ״בית קובץ(תתד)

 על מקח דהוי לומר דהגרע״א ספיקו והנה
 כוונתו דאין פשיטא מתנה הוי והשאר מנה
 שהמקת ודאי דוה בעלמא, מתנה דהוי

 דיש אלא החפץ עבור מאתים ליתן מחייבו
 או אופנים בב׳ החפץ עבור להתחייב
 ואפי׳ החפץ דמי בתורת לשלם המתחייב

 דמי לקצוץ אפשר מנה שווה החפץ אם
 לשלם מתחייב המקח וע״י במאתים החפץ

 המקח בשעת שניהם שנתרצו הקציצה כפי
 המקח דחל [ולפי״ז מדמיו ביותר ואפי׳

 כפי׳ אונאה להיות צריך היה במאתים
 שבממון תנאי דהוי אלא הנ״ל הא׳ המהלך
 דין על מחילה והוי האונאה] על למחול
 יותר של אונאה יש אם אבל מנה של אונאה
 היה לא דע״ז אונאה דין חל כבר אז ממנה

 ערך נקבע המקח דמי דעצם די״ל או מחילה.
 בהא אלא מנה והוא החפץ של האמיתי

 אלא שווה אינו זה שחפץ אני יודע דאמד
 לתת התחייבות הוי מאתים והתחייב מנה

 ונמצא החפץ דמי תשלום מלבד מנה מתנה
 א׳ דברים ב׳ מחייב בכה״ג המקח דחלות
 מתנה לתת לזה ובנוסף המקח דמי לשלם

 דאפשד מחודש דבד מדבריו וחזינן מנה
 תשלום מלבד מתנה חיוב במקח להתחייב

 לא צ״ט אלא שווה אינו אם ולפי״ז דמיו
 והוי משתות פחות הוי המנה דלגבי אונאה

מחילה.

 אפשר היה הגרע״א של הספק [ויסוד
 הלוקח של דאומדנא דהיינו באופ״א לספק

 או לפחות ולא למנה דק נתדצה הוא אם
 שהביא בפ״ת ועיין אונאה כדין לפחות אפי׳

 מיהו בזה נסתפקו מסכת והגליא שהרדב״ז
 צדדי דזהו להדיא מבואר הגרע״א מדברי
שלו]. הספק

 חיוב במקח להתחייב שאפשר הדין ויסוד
 להדיא מבואר המקח דמי בתורת ולא מתנה

 מכר בדין ו׳ סעיף ר״כ בסי׳ הפרישה מדברי
 הדמים ואין הבקר את מכר לא הצמד את

 יש טועה שהדעת בכדי טעות הוי ואם ראיה
 בכדי ביותר טעות הוי ואם אונאה דין בו

מתנה הוי דהמעות הטור כתב טועה שהדעת

 אם האפי׳ בטור מבואר דהלא בפרישה והק׳
 הוי ואם ממנו מוציאים המעות נתן לא

 מתנה ליתן כופין וכי צ״ב מתנה המעות
 בו לחזור הנותן יכול מתנה דבסתם ותירץ

 מקח שבתורת הכא משא״ב נתן שלא זמן כל
 מועלת החפץ משך זה תנאי ועל לכך ירד

 יוכל שלא במתנה להתחייב החפץ משיכת
לחזור.

 דיודע דבד,א הב״ח דבדי לבאר יש ולפי״ז
 לך נותן ואני מנה שווה אינו זה שחפץ אני

 קיים, שבממון תנאי מדין המקח דחל מאתים
 דמי בתורת המאתים את נותן היה דאילו
 היה ולא שבממון לתנאי צריך היה לא המקח

 היה דכך משום הדין מעיקר אונאה דין
 הכא שאני אלא שניהם מדעת המקח קציצת
 דמי בתורת לא הנוסף המנה את נתן שהוא
 כזו ולהתחייבות מתנה בתורת אלא המקח

 נוספת התחייבות דהוא שבממון לתנאי בעי׳
 בתורת היה דאם המקח דמי תשלום מלבד

 דין הוי מדמיו יותר שהוי אע״פ המקח דמי
 מדבריו ביותר לקבוע שאפשר המקח בעצם
 מתנה התחייבות אבל לי] שווה לדידי [וכמו

בו. להתחייב מיוחד לתנאי בעי׳

 בין לחלק דיש הב״ח בדעת לומר ואפשר
 ונתן מנה אלא שווה שאינו אני יודע אמר

 את למכר מתנה ליתן התחייבות דהוי מאתים
 הוי דהתם טועה הדעת שאין היכא הצמד

 מדמיו ביותר המקח דמי לשלם התחייבות
 להדיא אמרו שלא הצמד את במכר דשאני
 היה המדובר אלא מדמיו יותר נותן שהוא
 בכדי יותר שהוי אלא הצמד דמי הוא שכך

 נתרצה שהלוקח נראה ובזה טועה, שהדעת
 המקח דמי בתורת החפץ מערך יותר לשלם

 הלוקח באומר משא״כ מתנה בתורת ולא
 לתת ונתרצה מנה אלא שווה שאינו אני יודע
 מתנה ליתן התחייבות הוי דהתם י״ל יותר
 הצמד את דבמכר כהפרישה דלא הוי ובזה

 ובזה מתנה. ליתן התחייבות בתורת הוי
 הוי דלא דוורשכי הגמ׳ הב״ח שדימה מיושב
 להא עדים בפני הלוקח גילה לא אם אונאה
מחילה. דהוי הצמד את דמכר

★ ★ ★
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בורודיאנסקי יהושע הרב

 וז״ל ס״ט קמ״ה סי׳ באה״ע הרמ״א כתב
 תנאי ע״י לגרש אין דלכתחילה אומרים ויש
 או הקהילות כחרם ולקבל סתם יגרש רק

 וא״ז וישאו יחזרו שכשיעמוד משכנות ליתן
 הביאו מפריש הר״י תקנת והוא עכ״ל,

 בב״ש ועי״ש שאחזו. מי פרק המררכי
 רוצה אינה היא כשיעמוד שאם ובט״ז
 כיון איסור חשש שום אין אותו לישא

 בא שכבר שם וכתבו תנאי, בלי שמגרש
 בדבר ונחלקו חכמים לפני כזה מעשה

 הדור גדולי ורוב מלובלין, ומהר״ם הסמ״ע
 איסור. בזה שאין כהסמ״ע הכריעו ההוא
מוינא. הגט מעשה וזהו

שעמד מרע שכיב גט בדין
טוינא) הגט (מעשה

 כל ״וכמעט ושע״ב שע״א בשנת הארצות
 לה ומחו מהר״ם) (על עליו חלקו הרבנים

שם. הט״ז כלשון בעוכלא״ עוכלי מאה
 אותו גדולי של במשנתם סדורים והדברים

 קכ״ב סי׳ מלובלין מהר״ם תשו׳ עי׳ הדור,
 גאוני בשו״ת הסמ״ע ובתשובת קכ״ו, עד

 מכת״י תשובתו נדמ״ח (וגם נ״ב סי׳ בתראי
 באדיבות זצ״ל פרנקל להרי״י הזכרון בס׳

ע״ז, - ע״ה סי׳ בנימין משאת ובתשו׳ יותר),
צ׳ סי׳ הח׳ הב״ח ובתשו׳ קמ״ח סי׳ בב״ח
ועוד. גיטין סוף מהרש״א ועיין וצ״א,

 צעיר שכ״מ בקצרה, המעשה היה וכך
 האשה והיתה בנים לו היו שלא לימים
 האשה קרובי עמו דברו ע״כ לאחיו נזקקת
 לו ותנשא תחזור מחליו וכשיעמוד גט שיתן

 רק חגט יתן ולא כבראשונה אשתו ותהיה
 וכשבא מאחיו, חליצה צריכה תהא שלא כדי

 שבזמן לו אמר לשכ״מ הגט המסדר הרב
 נתינת בשעת תנאי שום מזכירין אין הזה
 ״מ מ אך סתמא הגט נותנים אלא הגט

 ע״ז ויעשו אליו תחזור מחליו כשיעמוד
 דהכי ואדעתא וגמור, מוחלט ובטחון קישור
 מחליו עמד ושוב הגט, ונתן השכ״מ הסכים

 וקרוביה האשה רצו שלא לבסוף ונסתבב
 נקי שיצא הענין ונתגלגל אליו שתחזור
 לפני מעשח וכשבא ומאשתו. מנכסיו

 שני גט שצריכה פסק מלובלין המהר״ם
 נתקיימה שלא מאחר בטל הראשון והגט

 כן והאריך אליו, שתחזור ההבטחה
 שהוא הסמ״ע יצא כנגדו אך בתשובתו.

 החכמת בעל (עם מתחילה הגט מסדר היה
 המהד״ם דברי כל לבטל תשובה וכתב מנוח)

 תנאי שום היה שלא כיון גט הגט ושבודאי
 בדבד ודנו לעלמא. מותרת ושהאשה זה בגט

ביריד יחד נתועדו וגם ההוא הדור חכמי

 מגמ׳ הוא מהר״ם של חילו עיקד והנה
 שגידשה איתתא בההיא א׳ ס״ו נשך באיזהו

 דעציבא וחזיא שכ״מ שהיה מחמת בעלה
 ואמרו אנא דידך קיימת אי עציבת אמאי א״ל
 וכתבו נינהו, בעלמא מילי דפטומי בגמ׳

 וגם קנין ע״ז נעשה דאם שם הראשונים
 מילי פטומי לאו המעשה מתחילת כן אמרה
 שאמרה דבכה״ג הרי גמור, תנאי והוי נינהו

 וגם אליו תחזור יקום דאם מתחילה האשה
 גמור, כתנאי חשיב שפיר קנין ע״ז נעשה

 דצריכה בנד״ד המהר״ם הכריע הכי ומשום
 בכמה ע״ז השיב הסמ״ע אכן שני. גט

 דהרי הוא טענתו ועיקר מהתם, חילוקים
 כל תנאי בזה שאין בבירור נאמר זה בנדון
 בפירוש, בבי״ד כן אמר הבעל וגם עיקר
 חשיב כה״ג דבעלמא לן איכפת מה וא״כ
 שניתן בפירוש נאמר בנדו״ד סו״ס הא תנאי
תנאי. שום בלא

 פלוגתייהו כל לבאר כדי כי אם והנה
 בפרט אולם מאד, ארוכים הדברים לפרטיהם

 שבתי בזה תליא הפלוגתא עיקר אשר זה
 היא אשר מהר׳׳ם שיטת לבאר לבי אל ונתון

 נאמר שבפירוש דכיון מאד, תמוהה לכאורה
קנין דנעשה איכפ״ל מאי תנאי כאן שאין
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 וכמו כלל, תנאי כאן אין הא אליו שתחוור
 השיב שהמהר״ם והגם הסמ״ע. עליו שתמה

 ידעתי לא וז״ל וכ׳ בזה הסמ״ע טענת על
 הגט שנתן אומר הבעל גם הלא בוה דעתו
 על אלא נתנו לא אבל תנאי שום בלי סתם
 מקודם עמו ונקשרו אותו שהבטיחו זו דעת

 צ״ת, אלו דבריו גם אך עכ״ל, וכו׳ הנתינה
 אלא נתן שלא מועיל מה כאן אין תנאי דאם

 מש״כ בתו״ד עיי״ש גם וכנ״ל, זו דעת על
 ג״כ הוא דבאמת מפריש הר״י תקנת לבאר
 שלא ובדי התנאים לדיני שאי״צ אלא תנאי

 תקנו משו״ה התנאי בנוסח טעות לידי יבואו
 דינו באמת אך התנאי במקום חרמות שיעשו
 שאי״ז דכיון שם מש״כ ובן ממש, כתנאי
 אי״צ גם משו״ה התנאים בלשונות תנאי
 זה דאם ממ״נ צ״ע וכ״ז עיי״ש, כפול תנאי

 דיני לכל צריכים ודאי הרי תנאי חשיב
 הגט. יתבטל איך תנאי אי״ז ואם התנאים

 דהא דמוכח, אומדנא מדין דהיינו לומר ואין
 דכל ב׳ ״ט מ בקידושין התום׳ כתבו כבר

 כלא מהני לא המעשה מתוך מוכח שאינו
 מתוך מוכח אי״ז הכא והרי דעתא, גילוי

להיפך. הוא דעתו וגילוי המעשה

 בתו״ד מש״כ לפי דבריו לבאר ונראה
 אלא וז״ל אומר אני ועוד כד״ה בתשובתו

 כשמתנה אלא התנאי כפילת דל״ש צ״ל ודאי
 שאז וב״ר דב״ג דומיא הבעל או הלוקח

 יהא כך כשיהא דדוקא ולכפול לומר שייך
 יהא לא כך יהא לא ואם גט הגט או מכירה

 כשהמוכר אבל גט, הגט ולא מכירה המכירה
 שדה ממני תקנה ואומר ללוקח ומבטיח פתח

 כשהאשה וכן וכו׳ מינך לה טרפי דאי זו
 לא אנא דידך קיימת דאי גט לי תן אומרת

 והוא ובטחון חודאה דרך אלא תנאי דרך הוי
 בעי לא זו ע״ד ומגרש וקונה דבריו על סומך

 הלוקח נתכוין לא בודאי כי הדברים כפילת
 לו שפירש כפ״מ אלא לגרש והבעל לקנות
 הוא דבריו וביאור עכ״ל, האשה או המוכר
 היינו דתנאי הוא, תנאי מדין לאו רהכא

 המעשה את לבדו התנאי עושה שמגביל
 באופן רק שיתקיים התנאי ע״י עצמו

תנאים פרשת שנתחדשה הוא ובזה מסויים,

 את עושה אינו הרי בנדו״ד אמנם להלכותיה,
 דמעיקרא מכיון הצדדים כל על המעשה
 הצדדים שני בין המעשה אפשרות הוגבלה

 לדיני אי״צ ובכה״ג מסויים, אופן על רק
 אינו דממילא אלא תנאי מדין דאי״ז תנאים

 מקח כעין והוי אחד, אופן על רק לחול יכול
 (ודלא ג׳ סי׳ ח״ג בביה״ל לפמש״ב טעות

 מדיני דאינו נ״א) סי׳ תנינא רעק״א כתשו׳
 על עיקר כל הדבר נעשה שלא רק תנאים

 ונמצא בכה״ג, כאן וה״ה הזה, אופן
 זה שאין אע״פ כתנאי הדין בזה דמתקיים

 תליא זו במחלוקת מהמו״מ וחרבח תנאי.
 מתוך מתבאר וכאשר מילתא, הך ביסוד

דבריהם.

 דאי א׳ נ״ו בכתובות התוס׳ כתבו הנה אך
 מבטל תנאי היה לא וב״ר דב״ג תנאי לאו

 בהו רק תנאי דין שנתחדש וכיון כלל, מעשה
 דומיא רק התנאים פרטי שיהיו צריך לפיכך
 כפול תנאי דבעי הוא ומשו״ה וב״ר, דב״ג
 מעיקר אמנם אם והנה תנאים. דיני ושאר

 די״ל המהר״ם לדברי סתירה אין דבריהם
 או הלוקח שעושה בתנאי רוקא היינו דכ״ז

 האשה או המוכר כשמתנים משא״כ הבעל
 להלכות ואי״צ תנאי מדין אי״ז דבכה״ג

 שהרגיש וכמו תנאים, בדיני הנאמרות
 שב׳ בלשונו ורמז המהר״ם בדבריהם

 הלוקח כשמתנה אלא התנאי כפילת דל״ש
 משא״כ וב״ר, דב״ג דומיא הבעל או

 בזה דאי״צ האשה או המוכר כשמתנים
 רבותינו שנקטו לפ״מ אכן תנאים, לדיני
 התוס׳ דברי בביאור ז״ל הישיבות ראשי

 שיהא בור חפירת דל״ש שכשם הוא כוונתם
 על קנין או דין להחיל של״ש ״ה ה תנאי על
 עיין תורה, כן שחידשה לולא אחד צד

 זו סברא הרי ומעתה ועוד, פ״ח ש״ז שער״י
 דבכל האשה, או המוכר כשמתנים גם שייכא

 אופן על גמור מעשה להחיל שייך לא גווני
 לא הא ולדידהו תנאי, דין לולא מסויים
 הוא מה״ט ואולי מהר״ם, סברת שייכא

 אך גדולים, ושאר הסמ״ע עליו שנחלקו
 שנקטו. כמו דלא נראה מהר״ם מדברי עכ״פ
פ׳ סי׳ במנח״ש ז״ל הגרש״ז מרן לא״ז ועיין
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 הנ״ל, התום׳ ברברי בארוכה שרן מה
 מהר״ם דברי לקיים יש שפיר ולדבריו
יעוש״ה. כש״נ וסברתו

 מש״ב המהר״ם, בדברי מש״נ לפי והנה
 אין כתנאי חשיב רזה פעמים כמה בתו״ד
 כדין שדינו ר״ל רק לתנאי בדוקא כונתו
 הדבר יתקיים לא אם בטל שהמעשה תנאי

 לדבר וסמך ממש, תנאי לדין כוונתו אין אך
 שהביא סק״ב י׳ בסי׳ האב״מ בלשון מצאתי

 גט לה וקרי המהר״ם שיטת את בקצרה שם
 של ענין אי״ז הרי פשוטו לפי והנה בטעות,

 אכן התנאי, נתקיים שלא אלא טעות
 רכל כטעות גט לה קרי שפיר לפמשנ״ת

וכש״ג. הזה אופן על נעשה לא הגט ענין

 נו״ב וגם חבריו עליו שרבו הגם ולהלכה,
 יעו״ש ברם וכנ״ל, מהלכה דחאוהו השו״ע
 לדבריו שחשו האחרונים מגדולי שיש בפ״ת
 ממהרא״ל שהביא עיי״ש למעשה, הלכה
 קמ״ה ומשכנו״י(ובערה״ש מאיר ובית צינץ

 סי׳ אה״ע הח׳ צ״צ ובתשו׳ בזה), עליו השיג
 להלכה, מהר״ם כד׳ לפלפל שהאריך ר״צ
 פוסקים, פלוגתת בזה שהביא בשד״ח ועי׳

ארוכים. והדברים

 דלא והכריעו חבריו עליו רבו כי אם והנה
 ההוא הדור מגדולי אחד אולם כמהר״ם,

 של לימינו עמד ז״ל הלבושים בעל הרב
 אינו שהגט בתוקף והכריע עוז בכל מהר״ם
 ואסורה איש כאשת ודינה לעלמא מתירה

 בתשו׳ בזה תשובותיו והובאו לעלמא,
 דמטעמא אלא קכ״ה, קכ״ג- סי׳ מהר״ם
 דבריו תורף ואעתיק עלה, קאתי אחרינא
רב. תלמוד צריכים שהם לפי בקצרה

 גט ליתן אפשר דאיך טובא תמה מתחילה
 משום הוא שנותנו מה והא כלל מרע שכיב
 הוא ולכך ליבם שתתעגן רוצה שאינו אהבה

 שנאה משום גט דוקא שמא וא״ב מגרשה,
 גט אבל ושנאה וכמש״ב תורה חירשה
 ביניהם, כורת הגט אין שמא מאהבה
בזה. התימה שהגדיל יעו״ש

 ואשה רבה האשה דפ׳ הגמ׳ הביא ושוב
 אלא נתגרשה לא אפילו מאשה גרושה

 שאמר כגון ופרש״י לכהונה פסולה מאישה
 מותרת את ואי ממני מגורשת את הרי לה

 אפילו דמיירי רש״י מל׳ ודייק אדם, לכל
 אלא גיטין שאר כנוסח בו שכתב בגט

 אע״פ לכו״ע דאסורה כנ״ל לה אמר שבע״פ
 מיירי ראם לו שהוקשה אלא ממנו. שגרושה
 לתוה״ק חלילה הרי משנאה גט לה כשנותן
 את ששונא לאדם להתיר נועם דרכי שדרכיה

 אסורה תהיה אבל ממנו לגרשה שיוכל אשתו
 נעימותיה כל ואיה ימיו כל ותתעגן אדם לכל
 מיירי דע״כ הכריח הכי ומשום תורה, של

 זל״ז ומאמינים אהבה מתוך במגרשה
 דהא כן הכריח וגם וישאנה. שיחזור
 אם דלכו״ע משמע המגרש פ׳ ריש בגיטין

 גט הגט אין אדם לכל מותרת את אין אמר
 אלא גט, דהוי ביבמות רב אמר איך וא״כ
 משנאה. לגט מאהבה גט בין דשאני ע״כ

 גט דבכל הוא וטעמא ז״ל שב׳ ועיי״ש
 רכשמגרש המגרש מחשבת אחר הולכין
 כוונתו הרי בעיניו חן מצאה שלא מחמת

 אליבא צריך לכך גמורה לכריתה הוא
 ואפי׳ אדם שום בה ישייר שלא דחכמים

 המגרש דמחשבת הכא אבל וכו׳ מאחד חוץ
 מזיקת להצילה אלא גמורה לכריתה אינו

 ואינה מאד רפה היא כזאת והכריתה היבם
 לשייר יוכל לכך עיגון חשש בה שאין חזקה

 זה שמטעם אומר אני ועוד אדם, כל אפי׳ בה
 וכו׳ גירושין בפ׳ כזה גט התורה רמזה לא
 גיטין מס׳ בכל כזה מגט דברו לא חז״ל וכן

 מס׳ בכל וגם גירושין דבפ׳ משום היינו
 בה להתקיים שיכול בגט אלא דברו לא גיטין

 זה בגט אבל אחר לאיש והיתח מביתו ויצאה
 והיתה אבל להתקיים יוכל מביתו ויצאה שפ׳

 יתירנה דמי להתקיים יכול לא אחר לאיש
 רמזה לא לכך זכו׳ בעזלם בעל לה אין שהרי

 אין וא״כ וכו׳ גירושין בפ׳ זה פסוק התורה
 יחזור אא״כ לבעל לחנשא תקנה זו לאשה

עכ״ל. אותה וישא הוא

 שלא אע״פ שכ״מ גט רכל כתב ועפ״ז
באהבה שהיו כיון מ״מ בפירוש לה אמר
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 וכ״ז תתעגן שלא כדי לה נותן ורק זע״ז
 גמור גט אי״ז לפיכך גדול בפרסום נעשה

 קכ״ג) (בסי׳ כתב ומתחילה לעלמא. להתירה
 וגם אליו שתחזור אלא תקנה שום לה שאין

 נתגרשה שכבר מאחר מהני לא שני גט
 (בסי׳ וכתב בדבר נתיישב ששוב אלא הימנו,
 היא אשר האיסור דסו״ס דכיון די״ל קכ״ד)
 ממילא קידושיו מחמת לה בא בה עומדת
 להתירה עתה הוא שיכול לומר אפשר

 ראשון. בגט ששייר מה שני בגט לעלמא
בב״ז. טובא שהאריך ויעו״ש אתו״ד

 לכאורה תמוהין ז״ל דבריו כל והנה
 דלות לפי מובן להם ואין איגרא, ומרפסין
 הגם הנה אך הגט, כריתת בענין הבנתינו
 ז״ל דבריו והביאו שדנו מצינו לא שכמעט

 עליו שתמה קכ״ט אה״ע תנינא הנו״ב זולת
 הבאר בעל תלמידו וגם כדלהלן, בקצרה

 שהביא אמור פ׳ לדרך צידה בספרו שבע
 בשתי ודחאם עליהם לתמוה הרבה דבריו
 (ציינו ו׳ סי׳ חכמים משנת בספר וכן ידים,

 דאיתי אולם עליו, תמה תקע״ט) מ׳ המנ״ח
 בסה״מ ז״ל פערלא מוהרי״פ האדיר להגאון

 התמיהות כל ליישב טובא שהאריך ע״ג מ׳
 כשיטתו להוכיח הוסיף ועוד מהש״ס, עליו

 ורס״ג ובה״ג השאילתות קמאי רבנן מדברי
 דבריו, ככל יעוש״ה ועוד אלברגלוני והר״י
 אדרב נפשין לאמשוכי אמינא מעתה אשר

 בעל רכינו דברי להבנתינו מעט לקרב
ז״ל. הלבושים

 הוא, כדבריו לתמוה שיש מה עיקר והנה
 ושנאה בתורה ממש״ב להקשות דמש״ב

 הרי מ״מ ושנאה בתורה שכתוב דאע״פ צ״ע.
 מה כדינו נעשה גופא הגט שמעשה מאחר

 מחמת או שנאה מחמת נעשה אם לן איפכת
 אילו כן נאמר גם ממון בקנין אטו אהבה,

 עצמו הגט סו״ס הא כיו״ב, שם נאמר היה
 דצריך לומר שייך ומה כדינו וניתן נכתב
 דמש״כ וע״כ שנאה, מחמת שיהא דוקא

 שתמה וכמו בהוה, הכתוב דיבר ושנאה
 ומש״כ קמ״ה). (ובערה׳׳ש שם הנו״ב

 צ״ת גט, עניני שני דיש בתירוצו הלבוש
לומר הגט כריתת ענין לחלק שייך איך

 משום יבם זיקת פקע וגם יוצאת היא שממנו
 עד אסורה, היא עדיין לעלמא ואילו כך,

 וכ״ז עוד, להתירה שני גט יכול אם שנסתפק
טובא. ביאור צריך

 נתום אפרים מוה״ר הגאון לאא״ז וראיתי
 שכתב בתו״ד י״ב סי׳ אפרים בבנין ז״ל

 שיסדו מה בהקדם הלבוש דברי ליישב
 לפ״ד ועוד) כ״ג יצחק זכר (עי׳ רבותינו

 משאר מיוחד רצון דין בגט דיש הרמב״ם
 ברצונו יהיו הגירושין שגם והוא קנינים
 כתב ולפ״ז עיי״ש, דברים כמה בזה וביאר
 לשם שנעשה בגט הנ״ל בגוונא דמיירי דכיון

 הזה, הרצון בדין חסר א״כ שיבריא סגולה
 בתר דאזיל מהר״ם על שטענו מה וכל

 שבלב, דברים דהוו משום היינו אומדנא
 דין מעיקר הוא בו הרצון רדין בגט אולם
 מתוך מוכחת שאינה באומדנא סגי בזה הגט

עיי״ש. הגט לבטל כדי המעשה

 שכ״מ גט בכל כן כתב הלבוש הרי אכן
 כתב לא הא וגם דמהר״ם, בגוונא רק ולא

 ממנו מגרשה שהוא אלא כלל נתבטל שהגט
רב. צ״ת זה ודבר אדם, מכל ולא בלבד

 ליישב ז״ל הגאון אא״ז מתו״ד ונתעוררתי
 רצון דין שיש שנתבאר דמאחר הלבוש. דברי

 בדברי וגם קנינים, משאר יותר בגט מיוחד
 שכתב כן פעמים כמה בתו״ד מבואר הלבוש

 כוונתו ויל׳־פ עיי״ש בכוונה תלוי הכל דבגט
 בעיקר רצון דהיינו יל״ב זה רצון ודין כש״נ,

 א״כ עצמו, הגט מעשה על מלבד הגירושין
 שפיר הרי ושנאה תורה כשאמרה מעתה
 אלא בהוה הכתוב שדיבר משום ראי״ז נראה

 שבגירושין הרצון דין מהו בזה דנאמר
 דשאני דכיון שנאה, מחמת שיגרשנה דהיינו

 על גם רצון דין ויש הקנינים מדין הגט דין
 כשאמרה א״כ גופא הגט על מלבד הגירושין

 ולדינא בדוקא דהוי לפרשה יש ושנאה תורה
 ביאור וזהו בהוה, הכתוב שדיבר רק ולא

קושייתו.

 יש כנודע דהנה נראה. תירוצו ולבאר
 שעושה איסור דין דינים, שני בקידושין

קנין ודין לכו״ע, ואוסרה לערוה אותה
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 הקנין שמשום [וכדחזינן אליו, שמיוחדת
 קנין דאיקרי כתרומה כהן אשת אוכלת
 ואכ״מ מ״ג גיטין פנ״י נחלקו ורק כספו,

 תפסי לא גרידא הקנין משום אם מ״ד
 כקידושין. קנין דין יש לכו״ע אך קידושין

 ויכולים ועוד], אישות הל׳ רח״ה חי׳ ועי׳
 כ״ז סי׳ ח״כ כקוכ״ש וכמש״ב זמ״ז להחלק

 הכעל מיתת דאין ס״ד י״ג דכקידושין מהא
 אלא קנינו פקע ודאי כמיתה והרי מתרת
 גיטין כקוכ״ש ועיי״ש נשאר, האיסור דמ״מ

 ככל שהוא נראה הקנין דין והנה מ״ז. אות
 משאר קידושין שנתייחד ומה הקנינים דיני

 ראיתי וכן שכו, האיסור כדין היינו קנינים
 כן דכתכ ועוד) כ׳ סי׳ (גיטין להגרש״ש

עיי״ש. שכערוה דכר חשוכ הקנין ודאין

 הלכוש שחידש דמאחר נראה, לפ״ז אשר
 מצינו ומ״מ שנאה מחמת גט שיהא דין שיש

 דכיון הוא הדכר כיאור א״כ מאהכה, גט גם
 הרצון מדין שהוא שנאה שמחמת זה שדין

 שנאמר המיוחד הדין משום הוא שכגירושין
 שלא כל מעתה קנינים, משאר יותר כגט

כזה גט דין ממילא זה רצון דין כגט מתקיים

 דינם נשתנה שלא האישות לדיני רק מהני
 לדינים מהני ולא קנינים, דיני משאר

 משאר יותר כאישות שנתחדשו המיוחדים
 לאפקועי זה גט מהני ממילא אשר קנינים,

 שכקנין, האיסור דין להפקיע לא אך קנינו
 אסורה ומ״מ הימנו היא מגורשת ולפיכך

 שכקידושין. האיסור דין מחמת לכו״ע היא
 רכה דהאשה מסוגיא הלכוש שלמד והיינו

 כגט אלא מיידי דלא מוכרח שהדכר דמכיון
 כדין שנתחדש להדיא מצינו א״כ מאהכה

 לדין שכו הקנין דין כין לחלק דיתכן הגט
 מאהכה דגט מש״כ הדכרים הן והן האיסור,

 היא וגרושה האישות קנין להפקיע מהני
 לאדמ״ו [ועיין ליכם זקוקה אינה וגם הימנו

 שכתכ הי״ח מיכום פ״ו עזרי כאכי ז״ל מרן
 כאיסור, ולא כקנין תליא היכם זיקת רדין
 מ״מ אך הלכוש] כדעת כש״נ אתיא וזה

 קידושין מחמת לעלמא היא אסורה
 יכול עדיין אם שנסתפק ער הראשונים

 שהכריע וכמו זה איסור דין להפקיע הוא
 בסייעתא ז״ל דכריו בכיאור וזכינו לכסוף.
דשמיא.

★ ★ ★



וישראל״ אהו! ״בית קובץ(תתי) מו

בלוי מנדל אליעזר

דרבנן בשבועה תשלומין בענין
 לא דבדרבנן מקומות בכמה התום׳ כתבו
 לישבע יכול שאינו [מתוך משאיל״מ אמרינן
 ב״מ רעיא דההוא מגמ׳ זה והכריחו משלם]

 צ״ז בב״מ בדבריהם כמבואר ע״ב ע״א ה׳
 ה׳ שם בדבריהם מתבאר וכן ה״נ ד״ה ע״ב
 כתבו וכמו״כ לתקנתא ותקנתא בד״ה ע״ב

 בתוס׳ הוא וכן ובכולי ד״ה ע״ב נ״א בגיטין
 שתום׳ (אלא ובכולי ד״ה ע״ב י״ת כתובות
 דטעמא המקומות משאר בשנוי כתבו בגיטין
 לתקנתא דתקנתא משום הוא משיל״מ רל״א

ואכמ״ל). עבדינן לא

 ראי׳ הביאו לא דאמאי להקשות ויש
 ע״א מ״א בשבועות מגמרא מפורשת
 נחתינן לא דרבנן דבשבועה שם דמבואר
 לא לישבע רוצה אינו דאפי' הרי לנכסיה
 כשאינו לחייבו יתכן ואיך לנכסיה נחתינן

 מסוגיא לראיה הוצרכו ואמאי לישבע יכול
 בדרבנן אומרים דאין רעיא דההוא

משאיל״מ.

 דאמרינן דהא התוס׳ מדברי ומוכח
 לאו לנכסיה נחתינן לא דרבנן בשבועה
 דין אלא כלל תשלומין דין דאין למימרא

 בשבועה אפי׳ לעולם אבל ליכא בי״ד גביית
 לשלם יתחייב לישבע רוצה אינו אם דרבנן

עצמו. הוא

 הנ״ל שבועות בגמ׳ כן דמוכח ונראה
 לא דבדרבנן דאמרו ולרבנן התם דאמרינן

 ומשני ליה עבדינן מאי לנכסיה נחתינן
 האי אשי לרב רבינא א״ל ליה, דמשמתינן

 הוא לגלימיה דנשבקיה בכובסיה נקטיה
 לעולם ליה דמשמתינן כיון כלומר ופרש״י

 עדיף לנכסיה למיחת לך לית ליה דליתיב עד
 חייב לישבע רוצה אינו ראם הרי מהאי,

 החיוב על ליה ומשמתינן בתשלומין
 נחתינן משום בשמתא יש ולהכי תשלומין

 רוצה באינו אפי׳ דבררבנן נאמר ואם לנכסיה
 בעינן ע׳׳כ בתשלומין מתחייב אינו לישבע
תשלומין חיוב משום אינו דהשמתא למימר

 משום אלא אינו וע״כ בזה חייב אינו דהא
 עד ליה משמתינן דלא והיינו שבועה חיוב

 נחתינן מאי וא״כ שישבע עד אלא שישלם
 כלל אותו כופין אנו אין הא איכא לנכסיה

 דבשבועה שכתבנו כמו מוכח וע״כ שישלם,
 בתשלומין חייב לישבע רוצה ואינו דרבנן

 בספר להדיא וכ״כ שישלם עד ליה ומשמתינן
 (ח״ב) הרשב״א לתלמיד הדיינים חוקות

 שישלם עד ליה דמשמתינן יונה רבינו בשם
 לא והוא היסת שבועת שנתחייב ומי וו״ל
 יורדין אין ב״ד שבועה אותה לעשות רצה

 ואם יום שלשים עד אותו מנדין אלא לנכסיו
 שתובע מה לו לשלם רצה לא יום ל׳ בתוך
 מרדות מכת אותו מכין יום ל׳ לאחר ממנו

 בי״ד ואין נידויו לו מתירין ואח״כ מדרבנן
 לא אבל התביעה, זו על לעולם לנכסיו יורדין

 אלא שישבע עד יום ל׳ אותו דמנדין אמרינן
 מה לו שישלם עד אלא אינה הכפיה ודאי

ע׳׳כ. ז״ל יונה הר״ר דעת כן ממנו שתובע

 ר״ל ליה דמשמתינן הש״ך שפי׳ נראה וכן
 ל׳) (סימן כהן תקפו בספרו והוא שישלם
 א׳ נתיב במשרים ירוחם רבינו דברי שהביא

 דבר משום שבועה שחייב מי וז׳׳ל ה׳ הלכה
 גזל בהן דיש חש״ו מציאת כגון דמדבריהם

 אין לישבע רוצה ואינו שלום דרכי מפני
 אלא לנכסיו יורדין ואין בדיינים מוציאין

 ל׳ אחר אותו ומלקין יום ל׳ עד אותו מנדין
 מדברי ונראה עכ׳^ רשבועות. פ״ד יום,

 ירוחם הרבינו בדברי שהבין שם הש״ך
 עליו השיג ולא שישלם ר״ל אותו דמנדין

 דלא נידוי דין ליכא חש״ו דבמציאת אלא
 שבועה לענין אלא נדוי דין בגמ׳ אתמר
 דהא ומשמע דרבנן גזל לענין ולא דרבנן
 מנדין דרבנן דבשבועה לש״ך ס״ל מיהא
 בזה׳^ בש״ך שם שכתב (ומה שישלם אותו
צ״ב). שישבע ע״כ לנדותו שאין וכ״ש

 לא הם שישלם ליה דמשמתינן [ודברינו
שם דדבריו סק״א א׳ סי׳ בקצוה״ה כמ״ש
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 רק ליה דמשמתינן נפרש אם אלא יתכנו לא
 כ״כ סק״א שם בנתה׳׳מ וגם שישבע

שישבע). רק היא דהשמתא

 דאו לישבע רוצה אינו בין החילוק וטעם
 בין דרבנן בשבועה אפילו דמשלם אמרינן

 שמשלם אמרינן לא דאז לישבע יכול אינו
 דאיתא מה פי על נדאה דדבנן, בשבועה
 דיבוד ״ב ע ״א מ א קט בבא בתוספות
 מחייבו אחד שעד דהיכא מודה המתחיל

 מטעם פטור לישבע רוצה אינו והוא קנס
 מדבריהם ומבואר בקנס, מודה דחשיב
 הודאה מטעם לישבע רוצה דאינו דחיוב

 תשיב לישבע רוצה דאינו דהא והיינו הוא
 נשבע. אינו טעמא ומהאי החיוב על כמודה

 יכול באינו אבל לישבע, רוצה באינו וזה
 הוא הודאה מטעם לאו כרחך על לישבע
 דתחשב שייך לא לישבע יכול דכאינו

 ביכלתו רלאו נשבע שאינו משום בהודאה
 מדיני ולא הוא אחרינא חיובא וע״כ הוא

 שיש עצמה בהשבועה נוסף דין אלא הודאה
 נשבע כשאינו תשלומין חיוב בהשבועה

 מ״ז בשבועות כמבואר שבועה מחויב והוא
 מדכתיב ליה ומפקינן ע״ז קרא דצריך ע״א

 מן ולא דרשינן שניהם בין תהי׳ ה׳ שבועת
 מ״א שבועות דבראב״ן (ואע״ג היורשים

 משלם לישבע רוצה דאינו הא דגם מבואר
 אמר אם בדאורייתא וז״ל כמ״ש מקרא נפיק
 לזה ופרעו לנכסיה נחתי ב״ד נשבע איני

 אינו אם הא ישלם ולא בעליו ולקח כדכתיב
 לישבע יכול באינו מ״מ כאן עד משלם נשבע
 אחר דדין וע״כ כנ״ל אחרינא מקרא נפיק
 להו דלית ושמואל רב דאפי׳ וה״ט הוא)
 לישבע רוצה דבאינו יודו דמשאיל״מ דינא

 לישבע רוצה דאינו דחיובא והיינו משלם
 לשון להדיא וכ״נ וכנ״ל. הוא הודאה מטעם
 וז״ל הנ״ל יונה רבינו בשם הדיינים חוקות
 ניכר הדבר לישבע רוצה שאינו דכיון משום
ע״כ. ממנו שתובע ממון אותו לו חייב שהוא

 ואינו שבועה מחוייב כשהוא דבקנס והא
 כנ״ל בקנס מודה מטעם פטור לישבע רוצה

 תשלומין מדין מתחייב ואינו ב״ק בתוספות
יכול שאינו מי כמו עצמה בהשבועה שיש

 הוא השבועה דמטרת משום היינו לישבע
 ואמר ע״ב ג בב״מ כמבואר שיודה כדי

 דלודי היכי כי עליה שבועה רמי רחמנא
 דהא ליכא השבועה מטרת דכקנס וכיון
 ותו שבועה דין כלל ליכא פטור בקנס מודה
 וכיון השבועה מחמת תשלומין דין ליכא
 כשאינו דרבנן רבשבועה טעמא היינו שכן

 שבועה רבנן דכשחייבו חייב לישבע רוצה
 התורה שכיונה עצמה מטרה לאותה

 של בשבועה הם כיונו התורה בשבועת
 שעשו מובן ושפיר שיודה דהיינו דבריהם

 אבל כמודה, מדבריהם לישבע רוצה אינו
 שהשבועה דהיינו בשבועה שיש נוסף הדין

 ה׳ דשבועת מקרא דמפקינן תשלומין גוררת
 תשלומין לחייבו נוסף כח בה יש דשבועה

 דבריהם. של בשבועה הוסיפו לא זה כח
 דחשור הדין היה דאילו ג״כ ואפשר

 נשבע שכנגדו היסת שבועת שנתחייב
 עפ״י נוטל היה לא ה. בב״מ וכס״ד ונוטל

 דבשבועתו אלא הדיינים עפ״י נוטל שבועתו
 אבל מעצמו, לשלם הבע״ד את מחייב היה
 בכו״ח כן ומשמע ממנו. גובין ב״ד אין

 למי ונ״מ שם. לב״מ בחי׳ תנינא רעק״א
 וטול השבע ואומר היסת שבועת שמהפך

בדיינים. לו מוציאין דאין

 לישבע רוצה דאינו שכתבנו מה [וכל
 דדין וכן נינהו, חיובי תרי לישבע יכול ואינו

 חיוב ודין בגמרא ראתמר לנכסיה נחתינן
 תרי לישבע רוצה שאינו במקום תשלומין

 בגמרא דאתמר רהא וכן נינהו, מילי
 דיובא הא וכן שישלם הוא ליה דמשמתינן

 יהני אי להסתפק הריקאנטי בשם להלן
 מ״א) (שבועות רש״י בשיטת הוא תפיסה,

 התוספות כל וכן מ״א (ב״ק ותוספות
 (בספר יונה ורבינו דברינו) כריש שהוזכרו

 הנ״ל והריקאנטי הנ״ל) הדיינים חוקות
 הנ״ל דשבועות גמרא על (דכתב והראב״ן
 לא תפס דאם לנכסיה נחתינן לא רבררבנן

 לשיטת מסתמא נראה וכן מיניה) מפקינן
 שיטת מצאנו חידוש דבר אבל הראשונים

 מ״א שבועות הראיות בקונטרס והיא הריא״ז
שבועות על [פי׳ עליהן אין מיהו וז״ל ע״א
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 דשבועה דאורייתא שבועה חומר דרבנן]
 אינו ואם עומדת תשלומין במקום דאורייתא

 משלם דוצה שאינו או לישבע יכול
 נחתינן דאודייתא דבשבועה כדאמרינן

 במקום אינן דרבנן שבועות אבל לנכסיה
 דדכי וכעין תכירו דעת להפיס אלא תשלומין

 חש״ו למציאת ודמו הן בעלמא שלום
 לנכסיה נחתינן לא שלום דדכי ומשום

 יכול ואינו לישבע רוצה דאינו הרי ע״כ.
 לנכסיה נחתינן ודין הוא תיובא חד לישבע

 הוא חד שבועה שאין במקום תשלומין ודין
 לישבע ליה משמתינן דלדידיה נראה וממילא

 יהני לא בוודאי וכמו״ב לתשלומין ולא
תפיסה],

 דרבנן שבשבועה שביאדנו מה לפי אבל
 תשלומין דין בה יש לישבע רוצה כשאינו

 דין דדק משום הוא לנכסיה נחתינן דלא והא
 בפסקי דהא להקשות יש כאן אין ב״ד גביית

 פ״ו סימן כש״ך והובא רמ״ט אות דיקאנטי
 דרבנן שבועה מחוייב וז״ל כתב כ״ה ס״ק

 משלו תפס והתובע לישבע דוצה ואינו
 לכאודה כאן. עד עיון וצריך לי מספקא

 חיוב דאיכא כיון תפיסה יהני לא אמאי
 מזאת וגדולה שבאדנו, מה לפי תשלומין

 שכתב מיניה בדדבא ליה קם בדין מצאנו
 כתשלומין דחייב ע״א צ״א ככ״מ רש״י
 לא תפס אי הכי ומשום שמים ידי לצאת

 דין ליכא דאפילו הדי מיניה מפקינן
 מהני שמים ידי לצאת אלא גמוד תשלומין

 תשלומין דין דאיכא דידן בנידון כ״ש תפיסה
 יהני לא למה ליכא ב״ד גביית דין ורק גמור

תפיסה.

 דין חלוק גופא דהא לבאר ונראה
 מדין מיניה בדדבא ליה בקם תשלומין
 בדרבא ליה דבקם היסת בשבועת תשלומין

 משום לאו מיניה מפקינן דלא הא מיניה
 עיקד דכל משום אלא הוא גביה דין דליכא
 והיינו לחייבו אדם בידי ניתן לא החיוב
 והלכך אתה חייב כלל לו אומרים אין דב״ד

 בירי שנתחייב מיקרי דלא מהני תפס אם
 בעל דלאו אחרינא חייביה לא דמ״מ ארם

דאין הא היסת בשבועת אבל דידיה דבדים

 עיקר דכל משום לאו מיניה מפקינן ב״ד
 דהא הוא לחייבו אדם בידי ניתן לא החיוב

 אומדים וב״ד אדם כידי אף בתשלומין חייב
ק דעיכבו אלא אחה חייב לו ^י  גביה, דין ח

בידי המעוכב הוא גביה שהדין פידוש
החיוב, עיקר ולא יתקיים שלא חכמים

 שפיר גביה הדין חכמים דעיכבו וכיון
עיכוב דבכלל דאפשר הריקאנטי נסתפק
 דהא בע״ד גביית עיכוב ג״כ נכלל הגביה
 אע״ג ב״ד גביית חכמים דעיכבו חזינן

למימר איכא וה״נ גמור חיוב דאיכא
בע״ד. גביית חכמים דעיכבו

 יש תפיסה דמהני להריקאנטי דס״ל ובצד
 אלא חכמים עיכבו דלא משום דהיינו לומר

 או בע״ד גביית דין עיכבו ולא ב״ד גביית דין
 ס״ק י סימן חו״מ החזו״א (וכ״כ לומר יש

 אחר בע״ד גביית דין עיכבו דאפילו ט״ו)
 והיינו מיניה, מפקינן לא וגבה בע״ד שעבר

 דעיכבו ודאי דהתם כ׳׳ד בגביית דאפילו
 ב״ד גביית שיצוייר שייך היה אם חכמים,
 מיניה מפקינן דלא הדין היה ג״כ בדיעבד

 שייך לא שבב״ד רק הריקאנטי של זה לצד
 היכא שייך בע״ד ובגביית בדיעבד גביה

 בציור הריקאנטי מסתפק ולכך ותפס דעבר
 דעיכבו דמה והיינו תפיסה, דמהני די״ל זה

 לכתחילה לענין רק הוא גביה דין חכמים
 אנן נחתינן ולא גביח עבדינן דלא כלומר

 עיכבו לא דיעכד גביה לענין אבל לנכסיה
מעולם. חכמים

 רוצה דבאינו שכתבנו מה לפי נמצא
 תשלומין חיוב איכא דרבנן שבועה לישבע

 דלא די״ל והא תפיסה שיהני ראוי והיה גמור
 ועיכבו ב״ד גביית כמו דהוי משום הוא מהני

זה. בחוב גביה דין חכמים

 הריקאנטי דנסתפק לומר יש זה ולפי
 היכא דוקא הוא תפיסה מהני דלא לומר

 רוצה זה חוב ועל חוב לו שנתחייב שטענו
 הריקאנטי נסתפק גונא בכהאי לתפוס הוא

 תפיסתו זה דבאופן תפיסתו מהני דלא די״ל
 אלא הוא שלי זה חפץ טענו דלא היא גביה

 לגבות רוצה זו ובתפיסתו לי נתחייבת שחוב
לו אפשר גביה מכח שרק נמצא חובו
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 לא גביה דדין וכיון שתפס במה להחזיק
 בתפיסתו יותר להחזיק כח לו אין תו עבהינן

 דה כלי שטענו היכא אבל מיניה, ומפקינן
 זה על היסת לו ונתחייב הוא שלי שבירך

 זה כלי התובע תפס אם לישבע רצה ולא
 מפקינן לא בוראי זה על שבועה לו שנתחייב

 רהא הריקאנטי לספק שייך ולא מיניה
 מכח לאו תפיסתו המשך גוונא בכהאי

 היא גביה התפיסה רעצם ראע״ג הוא גביה
 גביה לכח הוצרך לא תפיסתו המשך מ״מ

 הוא הוא שלי טענתו מכח אלא בה להחזיק
 היא צודקת טענה שטענתו וכיון בה מחזיק

 זה שכלי ב״ד ופסקו בב״ה הלה נתחייב דהא
 הדיינים שאין אלא הוא התובע של שבידו

 לידו זה כלי שהגיע מכיון אותו מוציאין
 היא מעלייתא וטענה הוא שלי עליו וטוען

 שאינו ממי וחומר, וקל מיניה, מפקינן לא
שכן. כל לא ששלו ממי מוציאין אין שלו

 הנ״ל החזו״א עמ״ש להשיב יש זה לפי
 לא היסת בשבועת דתפיסה ראיה להביא

 חיוב הנ״ל שבועות גמרא דמדמי מד,א מהני
 תשלומין לחיוב היסת דשבועת תשלומין

 חש״ו מציאת גזל כגון שלום דרכי מפני דגול
 בדיינים הגזל מוציאין אין דהתם היכי דכי
שנתחייב מה כדיינים מוציאין אין ה״נ

 החזו״א וכתב היסת. שבועת נשבע כשלא
 אם חש״ו מציאת דבגזל פשוט נראה דהא
 החש״ו מיד מוציאין דאין ותפס החש״ו חזר

 היסת דשבועת תשלומין חיוב דמדמינן וכיון
 מהני דהתם היכי כי חש״ו דמציאת לגזל

 דשבועת תשלומין בחיוב ה״נ כנ״ל תפיסה
תפיסה. יהני היסת

 החפץ תפס בין לחלק שכתבנו מה ולפי
 חוב לגבות חפץ תפס ובין גופיה עליו שדן
 דמציאת בגזל לחלק יש דה״נ נראה ידו על

 חיוב לו ונתחייב הגזלן הזיקו ראם חש״ו
 שייך זה חפץ ממנו תפס זה חוב ועל דמים
 שהיה ומה תפיסה, מהני אי הריקאנטי לספק
 היינו תפיסה דיהני פשוט להחזו״א נראה

 וחזר הגזלן אצל עצמו הגזול חפץ כשקיים
 לספק שייך לא רזה כתבנו וכבר ותפסו, הלה

 אינו שתפס אחר גונא דבכהאי הריקאנטי
 בה תפיסתו להמשיך כדי גביה לדין מוצרך

 לחוד הוא שלי טענתו מכח בה מחזיק אלא
 שאינו ממי דהשתא ממנו להוציא שייך ולא
 (וכבר לכ״ש. ששלו ממי מוציאין אין שלו
 אבן הפוסקים באוצר הובא מהריט״ץ כתב

 מציאת דגזל ד אות סק״א כ״ח סימן העזר
מקודשת). אינה אשה בו וקידש חש״ו

★ ★





הלכה בירורי

פרנקיל פינחם וזרב

השבועות בחג טוב יום תוספת בענין
 הסימן: ריש בט״ז תצ״ד סי׳ או״ח כשו״ע

 כדי שבועות בכניסת ערבית להתחיל מאחרין
 במג״א וכ״ה תמימות, הספירה ימי שיהיו

 שבועות בליל וכתב המג״א שינה אמנם שם,
 הכוכבים צאת עד הכוס על מקדשין אין

 דרק דס״ל ומשמע תהיינה, תמימות דכתיב
 וכ״כ תפ״ע, ולא מאחרין הכוס על הקידוש

 שכ׳ ממה כן והוכיח שם השקל במחצית
 צ״ה אחר ק״ש לקרות דצריך אח״כ המג״א

 אין דתפ״ע הרי מטתו, על קורא שאין כיון
 שעמד סק״א במ״ז פמ״ג ועי׳ וצ״ב. מאחרץ.

 דהרי כהט״ז צ״ל דפשטות וכתב ע״ז ג״כ
 ערבית התפלל דאי ואבילות נדה לענין קיי״ל
 תמימות בעינן הא א״כ לילה עשאו שכבר

 שבועות ומזכיר מבע״י וכשמתפלל יום מ״ט
 ואמנם יום, ממ״ט חסר הרי בתפילתו
 כתוב דינא מקור שהוא בנימין במשאת
 ומשמע הקידוש. על דקאי המג״א כמש״כ

 שמקדימין, במה לן איכפת לא דתפ״ע מזה
 מהא הפמ״ג קאמר שפיר הא מ״ט וצ״ב
ואבילות. דנדה

 הא דינא דהאי בגופא לעי׳ יש והנה
 לי״א מה״ת הוא יו״ט דתוספות קיי״ל

 נאמר שם כי ואם ס״ב רס״א בסי׳ המובא
 להדיא שם כמבואר ביו״ט נמי ה״ה בשבת
 כן. תרס״ח סי׳ בט״ז ועי׳ הרב בשו״ע

 בין לחלק דאין א׳ ט׳ ר״ה בגמ׳ וכדמשמע
 מאחרין איך וא״כ זה, לענין ויו״ט שבת

הוי הא מקודם יו״ט מקבלין ואין תפ״ע

 דדוקא, המג״א למש״כ והתינח מה״ת,
 בתפ״ע יו״ט דקיבל א״ש מאתרין, הקידוש
 מאחרין תפ״ע דגם הט״ז לשי׳ אבל מבע׳׳י,

 דספה״ע נימא ואי תויו״ט, דין מבטלינן איך
 ולא וא״ת, דשב י״ל מה״ת, הוי בזמה״ז

 משום מה״ת שהוא תמימות דין נידחי
 מ״מ מה״ת, ג״כ דהוי דאף תויו״ט

 הפוסקים רוב לשיטת אמנם שואת״ע.
 איך מדרבנן, אלא הוי לא בזה״ז דספה״ע

 משום מה״ת שהוא תויו״ט וחיוב דין דחינן
 בזה״ז. מדרבנן אלא שאינו תמימות דין

 תורה בדעת ע״ז נתעורר שכבר ראיתי והלום
 המג״א כשיטת מזה והוכיח להמהרש״ם

 סוס״י המג״א כמש״כ נימא אי ואף יעו״ש.
 כ״כ מדרבנן, אלא הוי לא שבת דתוס׳ רנ״ג

 אלא אינו דשיעורו היא דכוונתו האחרונים
 וא״כ תוספת, אחד ברגע סגי ״ת ומה מדרבנן

 וצריך מה״ת הוי בודאי אחד רגע הרי
 זמן את מגרעת זו רגע וגם להוסיפו

 איך צ״ב וא״כ העבר, יום של התמימות
 שאינו תמימות דין מחמת תויו״ט דין דחינן
מדרבנן. אלא

 כבר דהא קשיא, לאו דדא נראה אמנם
 רס״א בסי׳ הרב והשו״ע הדגמ״ר כתבו

 אם מבואר דשם בשו״ע הסתירה ליישב
 השבותים, בכל גם נאסר שבת עליו קיבל
 המתירין דעת המחבר הביא שצ״ג ובסי׳

 ומשמע י״א בשם האוסרין ודעת בסתמא
שקיבל אף בשבותים כהמתירין העיקר דס״ל
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 ״מ נם דיש ליישב והעלו שבת, תוספות עליו
 דאז בלבד בקבלה בסתמא שבת קיבל אי בין
 אלא שאינה קבלה האי טובא תמיר לא

 ספק שהוא מבהשמ״ש עדיף ולא בעשה
 ע״י התוספת כשקיבל משא״ב סקילה,
 של עיצומו עליו קיבל ותפ״ע ברכו אמירת

 ומיתסר חומרותיו כל עליו חלו ולפיכך יום
 סי׳ בקונט״א בשוע״ה יעו״ש בשבותים. אף

 זה, חילוק להוכיח בזה שהאריך סק״ג רס״א
 קבלה רק עליו שקיבל רכל נלענ״ד וביאו״ד

 שבת בדיני עצמו שאוסר אלא זה אין בפה
 שהוא אף זה זמן על גם שבת דיני ועושה

 ומהני כנדר אלא הוי דלא (וי״א חול. עדיין
 הרי ערבית כשמתפלל משא״כ ע״ז) שאלה

 משום אינו שבת דיני עליו דחיילין הא
 קיבל לא שהרי שבת איסורי עליו שקיבל

 שהתפלל ע״י אלא כלום, שבת בדיני עליו
 ליום כבר שעשאו והיינו לילה ועשאו ערבית

 שבת, דיני כל עליו חיילין ממילא הבא
 יום של עיצומו עליו שקיבל הכוונה והיינו

 הבא יום של עיצרמו עליו שקיבל זה דמחמת
 כבר עשאו הרי הבא מיום שהיא תפלתו ע״י

 דיני בכל נאסר וממילא הבא, יום של ללילה
השבת. שהוא הבא היום

 שמאחרין דאף הט״ז ד׳ א״ש ועפי״ז
 לקבל יכול שפיר מ״מ שבועות, בליל תפ״ע
 קבלה ע״י יעשה וזה כדין, יו״ט תוספת עליו
 רמהני קבלתו ע״י יו״ט באיסורי ונאסר בפה
 דתמימות חסרון ליכא ובזה תויו״ט, לדין
 מ״מ זו, בשעה יו״ט איסורי עליו שאסר דאף
 עשה שלא כיון התמימות דין מגדע זה אין

 זו שעה על שהוסיף אלא אחר ליום זו שעה
 לא העבר יום של עיצומו אמנם יו״ט, דיני

 ע״י יו״ט בדיני עצמו שאסר אף כלל נגרע
 דדין ותפ״ע ברכו אמירת ע״י ודוקא קבלתו,
 יום של עיצומו קבלת מחמת בהם הקבלה

 שויה דהרי דתמימות, חסרון איכא בזה דוקא
 של בעצמותו הבא ליום כתוספת זו לזמן
 דזהו כמשנ״ת התמימות נחסר ובזה היום

 וכמש״כ יום, של עיצומו בקבלת הביאור
 ואבילות דנדה מההיא להוכיח הפמ״ג

ובודאי אחרינא, כיום הוי תפ״ע דמחמת

 רתמימות, חסרון איכא דוקא זה מחמת
 לא עי״ז כפה, תויו״ט קבלת ע״י משא״כ

התמימות. ימי נחסר

 והשוע׳׳ה, דהדגמ״ר זה ליסוד וראיה
 ד׳ בסתירת האחרונים דהקשו מהא נראה,

 בתוס׳ מבואר ב׳ צ״ט דבפסחים התוס׳,
 לכל יו׳׳ט ריני כל חייל יו״ט תוס׳ שבדין

 דבעינן ומצה פסח לאכילת ורוקא מצוותיה
 דיני לכל משא״כ מהני, לא לילה דוקא

 יו״ט, תוספת בדין גם חייל היו״ט ומצוות
 דאף מבואר א׳ מ״ז בכתובות ובדבריהם

 חייל לא מ״מ יו״ט בתוס׳ במלאכה שנאסר
 יו״ט שמחת חיוב זו בשעה וליכא היו״ט דיני
 בזה, מש״כ שם בפסחים שיעורים קובץ עי׳

 אי גם התוס׳ קושיית י״ל החירור (וע״ד
 שהיא דמיירי בפסחים, כדבריהם נימא

 קיבל לא הבעל אבל תויו״ט כבר קיבלה
 האשה דאין בי ז׳ בר״ה וכמ׳׳ד תויו״ט עדיין

 וכיון משמחה בעלה אלא בשמחה מצווה
 לישאנה יכול שפיר הוא חול עדיין דלדידיה

 דלדידה אף עריץ, בשמחה חייב הוא דאין
 אין מ׳׳מ בשמחה וחייבת יו׳׳ט כבר הוא

 א״ש להנ׳׳ל אמנם ועיין). שמחה, חיוב עליה
 יכול שהאב הוא רהנדון דבכתובות טובא.
 ראמרו ממלאכתה לבטלה ולא בתו לקדש
 ביטול אז דאין ביו״ט שמקדשה בגמ׳

 של בזמן דמיירי התוס׳ כתבו ועלה מלאכה
 ברגל לישא דאסור דין דליכא יו״ט תוספת

 זמן רק בעינן הרי והתם שמחה, זמן דלאו
 בפה בקבלה סגי הרי וזה מלאכה איסור של

 קבלה כאן ואין במלאכה שנאסרה לחוד
 ע״י חייל לא ומשו״ה יום, של לעיצומו
 היו״ט דיני כל ולא מלאכה איסור רק קבלתה

 משא׳׳כ אז, לינשא יכולה ושפיר ומצוותיה,
 כל עליו שיש דאף ר״ל, דהתוס׳ בפסחים

 יד״ח לצאת א״י ומ״מ ומצוותיה יו״ט דיני
 בקבלה מיירי הוא, לילה דלאו ומצה פסח
 ותפ׳׳ע ברכו אמירת ע״י יום של עיצומו של

 יו״ט דיני כל חייל זו קבלה שע׳׳י דאף
 מ״מ יום, של עיצומו קבלת דהוי ומצוותיה

 דוקא דבעינן אלו למצוות הוא לילה לאו
לילה.



נג (תתיז)■ (קא) ה גליון יז שנה

 המחבר דכתב הא הנ״ל, עפ״ד נראה עוד
 ובירכו המעונן ביום טעו אם ס״ב תפ״ט סי׳
 ומקור כשתחשך, לספור חוזרים ספיה״ע על

 כב״י כמבואר הרשכ״א בשו״ת הוא הדין
 ט׳, אלא ואינם ימים עשרה היום לימא דהיכי

 עד עשירי ולא תשיעי הוא היום אותו כי
 המחבר הביא ובס״ג הכוכבים, צאת

 עמהם מונה מבעו״י הציבור עם המתפלל
 ויברך, יחזור בלילה יזכור ואם ברכה בלא

 בשם האבודרהם מד׳ הוא זה דין ומקור
 זה דין אמנם בב״י, כמבואר ויטרי מחזור

 בשם שלפניו לדין סותר שנראה רב צ״ע
 קרא כלא הוי מבעו״י שקורא דכל הרשב״א

 ספירה ששייך מבואר וכאן כנ״ל כלל
 בבין מיירי דכאן כתב וכט״ז מבעו״י,

 אמנם כביהגר״א, וכ״ה יעו״ש השמשות
 אחרונים הרבה שהביא הלכה בביאור עי׳

 המנחה, מפלג ממש מבעו״י הדין שפירשו
 לילה לשוויי מהני דברים שלהרבה וכיון
 אלא שאינו בזמה״ז ספיה״ע לענין גם מהני

 דינא האי דהא צ״ע אכתי אמנם מדרבנן.
 בציבור מיירי הרשב״א בשם רס״ב

 שם כמש״כ מעריב כבר שהתפללו
 פסק שם אמאי וא״כ י״ב, ס״ק המשנ״ב
 כמש״כ ובברכה כשתחשך לספור דחוזרים
 ס״ק בשעה״צ ועיי״ש סקי״ג שם במשנ״ב

 כנ״ל לומר נראה אמנם בזה, שהאריך מה י״ז
 הרי א״ב המעונן, ביום בטעו מיירי דבס״ב

 היתה ולא הבא יום על קבלה כאן היתה לא
 בע״ש דהרי אוחרא ליום לאשוויי דעתם
 חוזרין שאין אף והתפללו טעו אם כה״ג

 לא מ״מ ב׳ כ״ז ברכות כמ״ש ומתפללין
 ברבינו כמש״כ מלאכה איסור עלייהו חייל
 לגבי א״כ רס״ג. סי׳ בשו״ע וכ״ה שם יונה
 לחייבם הרשב״א החמיר ספיה״ע דין

 במספר זה יום על שספרו כיון ולספור
 הקיל ערבית תפילת דלגבי אף נכון, שאינו

 הפעם עוה להתפלל לחייבם לא הרשב״א
 שהוא ספיה״ע לגבי מ״מ טירחא, משום
 מחייבי שספרו כמספר היום שאין שקר

 בציבור רמיירי בס״ג משא״כ ולספור, לחזור
בלא כדין ערבית תפילת מבעו״י שמתפללין

 סמך ובזה כלילה, עלייהו שוויוהו הרי טעות
 ויטרי, מחזור בשם האבודרהם ע״ד המחבר

 ומשו״ה אז לספור נכון אינו דלכתחילה דאף
 כיון ספר, אם חובתו ידי יצא מ״מ יברך, לא

 שהתפלל ע״י מדעתו לילה עשאו שכבר
 אבל לילה. לשוויי ככוונה מבעו״י ערבית

 בפה שבת שקיבל אחר בע״ש כזה יארע אם
 תיחשב לא הלכו״ע נראה תפ״ע ע״י ולא

תפ״ט. סי׳ בשע״ת ועי׳ זה, בזמן ספירה

 מד׳ מבואר דהרי בזה, להעיר יש ואמנם
 רין כל החייל דאף הנ״ל בפסחים התוס׳

 ומצוות דיני לכל יו״ט התוספת על יו״ט
 הדינים לאלו לילה מיקרי לא מ״מ היום

 דאף והיינו בלילה, דוקא דתלוים ומצוות
 הוא יום עדיין מ״מ יו״ט הוו יו״ט רתוספת

 להדיא כתב וכן לילה, ולא מיקרי ויום
 מי על לחלוק רמ״ח סי׳ הדשן כתרומת

 התפללו שכבר אחר גט לתת לפסול שרצה
 לשי׳ בלילה כשר אינו רגט מבעו״י, מעריב
 דאחר דאף התרוה״ד עלה וכתב האו״ז,

 מ״מ דלקמיה, כיומא הוי ערבית שהתפלל
 לא גט כגון מגזיה״כ לילה דוקא דבעינן למה

 זה חלק רנתוסף אף דמ״מ לילה עדיין מיקרי
 לא לילה מ״מ הבא ליום תפ״ע ע״י שקיבל

 דלקמיה יומא על רנתוסף הוא ויום הוי
 שם החולקת לשיטה האף וי״ל יעו״ש,

 אינו זו בשעה לגרש רא״א וס״ל בתרוה״ד
ולא לילה לדין לאשוויי לחומדא אלא

 ומצה פסח דאכילת דההיא בכגון לקולא,
 מה על להעיד יש וא״כ הנ״ל, דפסחים דתוס׳

 דהתפלל הא אהני דבספיה״ע ליישב שכתבנו
האבודדהם כשי׳ המחבר כפסק בכוונה
היא פלוגתא בספיה״ע הא הנ״ל,

 כמש״ב כיום ספירה מהני אי בראשונים
 הא דמהני דנימא אף וא״כ ז׳ בסעיף המחבר

 מ״מ רלקמיה, יומא לשוויי ערבית דהתפלל
 בעינן. לילה ולספירה לילה ולא יום הוי הא

 ה׳ האזל באבן שב׳ ע״מ להעיר יש (וכן
דאף גדול חידוש לחדש שמע קריאת

 היינו לילה וספק יום ספק הוי דכיהשמ״ש
 יום או רלעבר יום מיקרי אם הוא דהספק
יעו״ש לילה ולא הוי יום אבל דלהבא



נישראל״ אהרן "בית קובץ■ (תתיח) נד

 מן ספק שאמדו הגמרא מלשון כן דמשמע
 יום ספלו אמרו ולא הלילה מן וספק היום
 מהא צ״ע ולדבריו יעוש״ה, לילה ספק

 דקיי״ל כיון א׳ ס״ו מנחות התוס׳ שכתבו
 לספור נכון מדרבנן בזה״ז ספידה

 הא וצ״ע תמימות, שיהא כדי כביהשמ״ש
 מהני אי פלוגתא הביאו אח׳־כ שם התום׳
 לכתחילה יספוד איך וא״כ ביום, ספידה

 יום ודאי מ״מ ספק דהוי אף הא בביהש״מ
 דהא היא, בודכא דא אמנם לילד,) ולא הוא

 דין דבעי׳ מחמת אינו כלילה ספירה דבעי׳
 דהוא אלא ומצה, פסח אכילת כמו לוה לילה
 בתחילה מיד ספידה דבעי׳ תמימות מדין
 הם אימתי א׳ ס״ו מנחות כמ״ש היום

 מבעדב, למנות מתחיל שאתה בזמן תמימות
 דמתפלל הא דמהני ס״ל אי וא״כ יעו״ש.
 שפיד דלקמיה ליומא לשוויי מבעו״י ערכית

 בעינן דלא יום, אכתי דהוי אף תמימות הוי
 מתחילת ספידה בעינן אלא לספיה״ע לילה
 תפ״ע ע״י היום תחילת מיקרי ושפיר היום
 האי בזה ליישב יש (ואולי פוסקים. להני
 עצמו להכניס ליה דלמה דהאבודרהם, דינא

 ולומר מבעו״י הציבור עם ולספור זה בספק
 כדין זאבדך אחזור בביתו בלילה אזכור אם

 דלכתחילה כיון כבר מניתי הרי אשכח ואם
 מועלת אין ביום וספירתו בלילה לספור דינו
 מן תפרוש אל מדין דהוא וי״ל מספק. אלא

 דמתפלל כיון י״ל לדברינו אמנם הציבור,
 ליומא ושויה ערבית הציבור עם ג״כ

 לספור לו יש תמימות מדין א״כ דלקמיה,
 ספירתו שתהא כדי היום בתחילת מיד

 מיד שימנה הוא כדאי ומשו״ה תמימות,
 תמימות דין לצאת כדי ויתנה ברכה ובלא
ודו״ק). ג״כ.

 דאין הט״ז שיטת היטב נתבאר והנה
 דע״י שבועות בליל מבע״י ערבית להתפלל

 הספירה ימי דמ״ט בתמימות מיחסר תפ״ע
 לשעה עשייתו ע״י דלקמיה כיומא כבר דהוי

 בסי׳ הט״ז שיטת דהיא נראה וכן ללילה. זו
 במה המהרש״ל על דפליג אהא תרס״ח

 ולאכול לקדש דאין שם להמהרש״ל דס״ל
דאל״ב שחשיכה עד עצרת שמיני בליל

 לישב ולברך בסוכה ולאכול לקדש יתחייב
 פליג שם והט״ז דסתרי, תרתי והוי בסוכה

 מדין עצרת לשמיני קבלתו דע״י עליה
 דיניו לכל עצרת שמיני הוי יו״ט תוספת

 שציוה דהשי״ת אז הסוכה על לברך וא״צ
 הקודש על מחול להוסיף ציוה בסוכה לאכול

 שמ״ע דיני כל עליו וחייל עצרת בשמיני
 חייל קבלתו דע״י להט״ז דס״ל הרי יעו״ש,

 נמי דהיינו וי״ל עליו, דלקמיד יום דיני כל
 ע״י ולא כמש״כ דוקא ערכית תפילת ע״י

 ממה קצת ליישב יש [ובזה בפה קבלה
 מההיא הט״ז ע״ד האחרונים כל שתמהו
 דאי אסורה בשמיני דסוכה ב׳ מ״ו רסוכה

 לאכול חייב ביהשמ״ש סעודה ליה איתרמי
 דשאני ובהנ״ל שכ״ג מצוה מנח״ח עי׳ בה

 תפ״ע ע״י היום קדושת עליו דקיבל היכא
 מש״כ וכעין יום של לעיצומו קבלה דהוי

 הקושיא ליישב שם בשוע״ה בקונט״א
 שבת תוס׳ עדיפא וכי י״א סי׳ דחכ״צ

 כתב וע״ז השבותים, לגבי מביהשמ״ש
 תפ״ע ע״י הקבלה דשאני שם בשוע״ה
 בתפ״ע יו״ט קבלת דע״י הכי נימא וכמו״כ

 להט״ז ס״ל יום של עיצומו קבלת דהוי
 ושאני הבא, היום דיני כל עליו דחייל

 יום של עצמו מחמת ספק דהוי ביהשמ״ש
 בחכמת שתמה ומה בסוכה, מחייב ושפיר
 מיירי דבע״כ דסוכה מההיא שם שלמה
 יעו״ש, תפ״ע ע״י עצרת שמיני קיבל שכבר

 סעודתו ומשכה בהיתר בהתחיל רמיירי י״ל
 שם בדגמ״ר שתמה ומה ועי׳. ביהשמ״ש עד

 קיי״ל נדה לגבי דאפילו מהא עה״ג,
 אחר בטהרה שתפסוק להקל ריש כהרמ״א

 אי סוכה מחיוב לפוטרו שכן מכל תפ״ע,
 מאי ידעתי לא בתפ״ע יו״ט קבלת ע״י אפשר

 כה׳ הש׳׳ך שב׳ לפי״מ הא ליה, דקשיא
 דנדה ההיא בין לחלק שע׳׳ה סי׳ אבילות
 התורה שקבעה נקיים ימים בז׳ דסגי דשאני
 אלו שעות תוספת גם הנקיים להשלמת וא״צ

 בתפ״ע, קבלתו ע״י הבא ליום שנספחים
 בשם יעוש״ה מחמירינן באבילות ומשו״ה

 לסתור מזה ראיה שום אין וא״כ התדזה״ד,
תוספת, האי בלאו סגי דבנדה דאף הט״ז, ד׳



נה (תתיט)■ (קא) ה ן1גלי יז שנה

 טוב היום דיני כל תוספת האי על חייל מ״מ
 מחיוב שיפטר לזה גם קבלתו, מכח הבא

 לעי׳ יש ועדיין בזה, ודוק בסוכה, לישב
 ת״ר בסי׳ דכתב מהא הט״ז בד׳ טובא

 שופר להם היה ולא ו׳ ה׳ יום שחל דבר״ה
 שבת, קיבלו שכבר אחר ערב לעת ו׳ יום עד

 דין להפקיע כח בקבלתם דאין שם והכריע
 למש״כ ול״ד שופר, תקיעת של התורה
 לקבוע חייב שאין סוכה דשאני הנ״ל, בסוכה
 רב צ״ב וזה בשופר, משא״ב אז סעודה
 דכתב מהא צ״ע וכן בזה, סברתו ליישב
 לו שמת שמע אם דאף סי״א ת״ב סי׳ ביו״ד

 למנות מתחיל אין ערבית שהתפלל אחר מת
 הל׳ ביום שמע אם מ״מ המחרת, מיום אלא

 חייל תפ״ע אחר ששמע אף מת לו שמת
 רחוקה שמועה מיקרי ולא אבילות דיני עליו

 בדין היינו קבלתו דמהני אמרי׳ דלהחמיר
 מיום אלא אבילותו ימי תתחיל שלא הראשון
 ששמע גוונא בהאי להקל לא אבל המחרת,

 וכמו רחוקה שמועה לאשוויי הל׳ ביום
 נראה וזה יעו״ש, רס״ב בסי׳ כמילה דאמרי׳

 כי ואם תרס״ח, בסי׳ למש״ב סותר נמי
 חול ביום דמיירי לומר יש דאבילות דמהא

 משו״ה בתוספת להקדימו חיוב עליו ואין
 אלא דלהבא ליום לעשותו די תפלתו ע״י אין

 דסי׳ בההיא משא״ב להקל, ולא להחמיר
 יו״ט תוספת לקבל במחוייב דמיירי תרס״ח
 ציוה סוכה לעשות דציוה הפה דאמרי׳
 נימא אי אמנם הקדש, על מחול להוסיף

 ו׳ ביום הל׳ יום יחול אם א״כ זה, חילוק
 יודה שבת קבלת אחר שמועה ושמע עש״ק

 מה דמהני אמרי׳ להקל דגם הט״ז בזה
 דהרי כן לומר א״א אמנם ערבית. שהתפלל

 ושם רס״ב בסי׳ דמילה מההיא ראיה הביא
 שבת שקיבל אחר בעש״ק גם להדיא מיירי
 כנולד ודינו תפ״ע תפילתו מהני לא ומ״מ
 אמרי׳ לא בע״ש דגם הרי רבד, לכל ו׳ ביום

 להקל, ולא להחמיר אלא קבלתו דמהני
זה], בכל צ״ע ועדיין

 דהדגמ״ר חידושא בהאי צל״ע ואכתי
 ותפ״ע ברכו אמירת שע״י דקבלה והשוע״ה

קבלה דהוי מחמת אלימתא קבלה הוי

 שעתא לההיא ליה דמשוי יום של לעיצומו
 סי׳ ביו״ד פסק המחבר הא דלקמיה. כיומא
 אם בתפלה תלוי זה דבר אין ס״ז רס״ב

 להחמיר, ולא להקל לא מבעו״י התפללו
 מלין תפ״ע אחר בע״ש כשנולד בין והיינו
 אחר מוצש״ק כשנולד ובין ו׳ ביום אותו

 כמבואר בשבת אותו מלין מבעו״י תפ״ע
 המרדכי הגהות ובשם הגה״מ בשם כב״י
 של לעצמו שנוגע דמה הרי דמילה, ר״א פרק
 קבלתו ע״י משיעורו היום נגרע לא יום

 מערב שהוא ליום תורה דקבעה כיון בתפ״ע,
 ערב ויהי בבריאתו הקב״ה קבע וזה ערב עד

 של שלימותו זהו הרי אחד, יום בקר ויהי
 היום, של משיעורו לגרע לשנוחו וא״א היום
 לבין בפה תויו״ט קבלת בין נפ״מ מאי וא״כ

 של לעיצומו קבלה דהוי תפ״ע ע״י קבלתו
 יום של עיצומו לשנות שייך לא הא יום,

כלל.

 גופיה בתרוה״ד בזה נתקשה כבר אמנם
 מן אחד בשם עלה וכתב רמ״ח, בסי׳

 נולד הספק מילה דלענין וז״ל הגדולים
 ואין לשנותו אדם בידי ואין השמים מן ובא

 שוב לילה ועשאוהו הואיל כאן לומר שייך
 דאין עבדינן לא קולי דתרי יום לעשותו אין
 נולד, השמים מן אלא יום אותו עושין אנו

 בטהרה והפסק ואבילות גט לגבי משא״כ
 ליתן למחר עד ימתינו הן אדם בידי דכולו

 תפ״ע קודם יקדימו או למחר תפסיק או הגט
 היה בידו ג״כ האבילות שמועות והמגיד

 בד׳ חזינן הנה עכ״ל. לאחר או להקדים
 הוי ערבית תפלת דע״י דס״ל דאף התרוה״ד

 מקודם שם כמש״כ הבא יום של עיצומו
 אבילות בין לחלק שאמר מי דברי לדחות

 הלילה עד ערבית שמתפלל שעה ראותו וגט
 ואינו שלאחריו ליום ותוספת סניף אלא אינו

 לא וגט אבילות לענין ולכך יום של עיצומו
 ותוספת הוא סניף דהא כיום ליה חשבינן

 ז׳ (היינו הספירה לענין אכל שלאחריו ליום
 ימים ז׳ של אעיצומו אלא קפדינן לא נקיים)

 דבריו דחה והתרוה״ד התוספת, על ולא
 סניף תפ״ע שעת למיעבד הכי לחלק דדוחק

יום של מעיצומו שיהא ולא וכו׳ ותוספת
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 מיקרי תפ״ע דע״י דס״ל הרי יעוש״ה, וכד
 תוספת רק ולא שלאחריו יום של עיצומו
 במה דדוקא כאן כתב מה צ״ב וא״כ וסניף.

 בעיצומו דנחשב אמרי׳ האדם ע״י שנעשה
 השמים, מן עליו שבא במה ולא יום של

 דכמו דממנ׳־פ דבר. של חילוקו וצ״ב
 יום של תפלה מבעו״י תפ״ע דחשבינן
 הבא יום של בעיצומו דהוי שלאחדיו

 אין ואלא׳׳ה ביום, תפילות שלש דבעינן
 הרי התרוה״ד, כמש״ב תפילות ב׳ אלא כאן

 של עיצומו ליה משוי ערבית תפילתו דע״י
 לא השמים מן עליו שבא למה וא״כ יום,
 דסתרי מילתא ב׳ הוי מ״מ כן, נחשב יהא

אהדדי.

 לא דודאי הוא. כך דביאהו״ד נשמע מינה
 ובזמניו, בשעותיו היום סדרי לשנות שייך
 ושעות זמן השמים מן שהוקבע דכל

 מיום ולגרע לשנותו שייך לא המעל״ע
 ומשו״ה שלאחריו. יום על ולהוסיפו אחד

 הוא יום שעדיין כמה כל כשנולד למילה
 לכל הקודם ביום כנולד דינו צאה״כ, קודם
 לעשותו, אדם בידי שהם בדינים אמנם דיניו,

 שבידו במה דיניו לשנות קבלתו שייך בוה
 מבעו׳׳י עדבית והתפלל הואיל לעשותו,

 בעיצומו הו״ל שלאחריו ליום זה זמן ושויא
 זה דלגבי בידו, שתלוי מה לכל הבא יום של

 זה זמן של דיניו לשוויי קבלתו מהני
 כן עליו קיבל שהדי הבא יום של כעיצומו
 הבא, יום של בעיצומו ועשאו בתפילתו

 הדג״מ למש״כ סתידה בזה אין ואמנם
 דשויא משום דלא היא, דכוונתו והשוע״ה,

 יום של עיצומו הו״ל ממילא בתפילתו לילה
 הקבלה בדין אלא שלאחריו, כיום ממש
 אין בפה רק קיבל ראם עליו, קיבל איך שאני

 חלות והוי ויו״ט שבת לדיני אלא קבלה כאן
 לא אבל בדיניהם, מתחייב שהוא גברא רץ

 משא״כ יום, של עצמו על קבלתו היתה
 של עיצומו על קבלה הוי תפילה של בקבלה

 זו וקבלה הבא, היום בקדושת לשוויי יום
 בפה, קבלה שע״י מקבלה דיניה בכל חמידא
 וליומא ללילה בתפילתו דשוייה שבזה

כל גופיה היום על בקבלתו יש דלקמיה

 קבלה ע״י גם ל״ש מ״מ אבל הבא, היום דיני
 יום בעצמותו להיותו היום עצם את לגדע זו

 שיעור של וזמניו עיתיו ולמעט שלאחריו
 יום של בעיצומו נוסף להיותו המעל״ע

 ת״ב כסי׳ הט״ז כוונת נמי (וז״נ שלאחריו
 בזה אין רחוקה שמועה דלגבי הנ׳׳ל, ביו״ד

 הימים מספר לשנות ערבית שהתפלל
 ליום זה תוספת ולעשות בבריה״ע שהוקבע

 לגרע וא״א מקרי ל׳ יום אכתי וודאי ל״א,
 שלפניו מיום ולמעטו היום של שעותיו

 ששייך מה וכל דלקמיה, יום על ולהוסיפו
 דבדים לגבי הוא תפ״ע ידי על להוסיף

 מחמת היום על שחלין בדינים התלויים
בזה). ועי׳ וכדומה. היום קדושת

 שאמדה העומד בספידת לדון יש ומעתה
 למימני דמצוה יום חמשים תספרו תורה
 עולם, של יומו על היא דהספירה י״ל יומי,

 הוא לעומר, אחד יום היום כשאומר דהיינו
 לעומד, אחד ליום עולם של ליומו מונה
 שזהו כאמור, לשנותו ל׳׳ש עולם של ויומו

 עולם של בבריאתו הקב״ה שקבע מה
 לעת, מעת שהוא היום של וזמנו שעותיו

 עולם של יומו על היא שהספירה וכיון
 שהוא יום על בספירתו יום כל הוקבע
 את קובע הסופר שאין לשנותו, וא״א מעל״ע

 נספר להיות הקובע הוא היום אלא היום
 לדון יש וא׳׳כ הספירה. ימי של במנינו

 העצרת, חג בליל ערבית להתפלל במקרים
 דלקמיה, כיום ליה משוי תפלתו שע״י אף

 לימי גדעון בזה דאין לומר יש מ״מ
 שבעצם כיון הספירה ימי של התמימות

 ועדיין משעותיו נגרע אינו היום של זמנו
 לספירת שבענינו לספירה המ״ט יום מיקרי
 א״א עולם ימי קביעת מצד שהוא הימים

 בזה שיש אף בתפלתו גם וא״כ להשתנות.
 העצרת חג של עיצומו לקבלת הקדמה משום

 המ״ט יום של תמימותו עי״ז יוגרע לא מ׳׳מ
כאמור.

 בסי׳ דס״ל לשיטתו דהט׳׳ז י׳׳ל, וא׳׳כ
 שמיני בליל תויו׳׳ט קבלתו רע׳׳י תרס׳׳ח

 הרי בסוכה ישיבה מחיוב נמי מיפטר עצרת
של אחרון יום דיני דיופקע דשייך דס׳׳ל
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 על שציוה דהפה בתפלתו. קבלתו ע״י סוכות
 נמי דס״ל י״ל התוספת על גם ציוה הסוכה

 מבעו״י עצרת בליל ערבית שמתפלל רבזה
 דיניו, לכל העצרת חג דיני כל עליו שקיבל

 של דתמימות חסרון הוי נמי דעי״ז נמי ס״ל
 אחר הוא שעצרת אמרה דהתורה המ״ט, יום
 חג דיני כל עליו יחול ואם הספירה ימי

 נמי זה מיקרי לתפילתו, בהקדמתו עצרת
 י״ל המג״א משא״ב התמימות. בימי חסרון
 ימי ספירת שהם הספירה דימי כמש״ב דס״ל
 ע״י גם ומשו״ה לשנותם, שייך לא עולם

 דיני עליו שחייל אף מבעו״י עדבית תפלת
 של חסרון עדיין בזה אין מ״מ העצרת, חג
 לא זה דיום המ״ט, יום של התמימות ימי

 כמו הוא, המ״ט יום ועדיין בעצמותו נגרע
 כנולד דינו יהא זו בשעה שיוולד בתינוק

 העצרת, בחג ולא לספירה המ״ט ביום
 כמה, לן איכפת דלא ס״ל ומשו״ה

מכעו״י. ערבית שמתפלל

 בזה. קידוש שנא מאי א״כ צ״ב ואכתי
 וכד עצרת בליל מקדשין דאין המג״א דכתב
 חג יום את דמזכירין משום ואי כנ״ל,

 יום הוא זה ויום בקידוש הזה השבועות
 התמימות ימי את מגרע ודאי וזה החמשים

 בתפ״ע גם הרי א״כ קידוש, חמיר ובזה
 לומר, ויש השבועות, חג יום את מזכירין

 השבועות חג יום את שמזכירין אף דבתפילה
 וכיון בעלמא, הזכרה אלא אינו מ״מ הזה,

 והיות מבעו״י ערבית להתפלל שאפשר
 נמי מזכירין הבא, ליום שייכת זה שתפילה

 מדין אלא אינה אמנם הבא, יום קדושת את
 בכניסתו היום לקדש הוא קידוש אבל הזכרה
 מחמת דין אלא בעלמא הזכרה אלא שאינו

 ובזה בכניסתו לקדשו יום של קדושתו
 הוא הזה, השבועות חג יום את שאומר

 המ״ט ליום סותר וזה תמימות כדין גרעון
 הוא השבועות יום שהרי הספירה, ימי של

מחמת הוא אז וכשמקדש החמשים, ביום

 לקדשו זה יום של קדושתו דין עצם
 לדין סתירה הוי שפיר וכזה בכניסתו,
תמימות.

 רס״ז בסי׳ המג״א מש״כ דזה ונראה
 לקדש שאפשר המרדכי ע״ד להקשות
 שכת. תוספת עליו כשקיבל בע״ש מבעו״י

 אלא אינו שבת דתוספת ס״ל המרדכי והא
 סי׳ שבת ה׳ בינה אמרי ובס׳ יעו״ש, מדרבנן,

 ס״ל להדיא הא המג״א על בזה תמה י״א
 יכול מדרבנן מחויב דגם שם להמרדכי

 קשיא מאי וא״ב התורה. מן חייב להוציא
 דס״ל נראה אמנם המרדכי, על להמג״א ליה

 אדרבנן דחייב להמרדכי דס״ל דאף להמג״א
 דוקא היינו התורה מן חייב להוציא יכול
 הגברא ורק התורה מן לחיובא דאיכא בזמן
 דאף להמרדכי ס״ל ובזה מדרבנן, אז חייב

 להוציא יכול מ״מ מדרבנן, רק הוא שחיובו
 משא״כ התורה, מן עתה חייב שהוא לזה

 אלא אינו החיוב שזמן שבת בתוספת
 שבת זמן לאו התורה מן ואכתי מדרבנן

 ולא חול, ביום מקדש הוא הרי א״כ הוא,
 בקידוש שאומר הזה בזמן קידוש שייך

 דחייב הא מהני ולא אז, ואינו היום קדושת
 זמן הגיע לא אכתי מ״מ הא עתה, מדרבנן
 ביום קידש וכאילו התורה מן רקידוש
 דס״ל נראה ומזה בזה, יעוי׳ אוחרא,

 בזמן אלא שייך לא דקידוש להמג״א
 שע״י דאף ס״ל ומשו״ה היום, של קדושתו

 מ״מ ויו״ט, שבת לתוספת לילה מיקרי תפ״ע
 דעצמו כמשנ״ת התמימות דין מגרע אינו זה

 שקבע היום על שהוא התמימות יום של
 תפ״ע, ע״י בזה נגרע לא בעולמו הקב״ה

 מחמת הוא הקידוש א״א אז לקדש מ״מ
 הוא גופא דזה היום, קדושת של עצמותו

 כי וכל בכניסתו, היום לקדש הקידוש תוכן
 יום של התמימות לדין סתירה הוי האי

 העצרת חג בליל לקדש אין ומשו״ה המ״ט,
מבעו״י.

★ ★ ★



וישראל״ אהרן "גית קובץ י■ (תתכב) נח

שווארץ ישראל הרב

בשב״ק חמין במים במקוה טבילה בענין
 אסור גופו כל חמים במים רחיצה לענין
 אדם ישתטף לא ל״ט:) בגמ׳(שבת כמבואר

 בחול. הוחמו (אפי׳ בחמין בין גופו כל
 רבי מאיר, רבי דברי בצונן ובין (רש״י)
 אסור בחמין אומר יהודה רבי מתיר, שמעון
 רבי אמר חנה בר בר רבה אמר מותר, בצונן
 שכ״ו סי׳ בש״ע וכ״נ יהודה. כרבי הל׳ יוחנן
 שאסרו שהטעם שם מבואר מ׳ ובדף א׳. סעי׳

 גזירת משום הוא בחמין בשבת לרחוץ
 ואמרו בשבת מחמממין שהיו הבלנין

 דל״ד שם הר״ן ופי׳ בער״ש. שהוחמו
 מער״ש עצים שם נותנים שהיו אלא בשבת
 כל והולכים מתבערים והם לחשיכה, סמוך

 בגחלים, יחתה לשמא למיחש ואיכא השבת
 ראשץ בכלי מים לחמם הוא החשש או

 בצונן ויו״ט בשבת טבילה ולענין עי״ש,
 כמיקר נראה דאדם י״ח.) בגמ׳(ביצה מבואר

 סי׳ או״ח בשו״ע וכ״נ כמתקן נראה ואינו
 לטבול לאדם שמותר - ח׳ סעי׳ שכ״ו

 בסי׳ כמבואר ביו״ט וכן בשבת, לטומאתו
 ס״ק שכ״ו בסי׳ במ״ב ועי׳ ג׳. סעי׳ תקי״א

 במים בביאה״ל ועי׳ שם. ובביא״ה כ״ד
 חולי שאינו אע״פ ומצטער - מע״ש שהוחמו

 רע״א). (חידושי לרחוץ, דמותר י״ל הגוף כל
 שמביא א׳ ס״ק שע״ת עי׳ בפושרין ולטבול
 זקני ושו׳׳ת י״א, סי׳ החכ״צ זקני משו״ת
 ג״כ והובא שמותר כ״ה כ״ד סי׳ מ״ת הנו״ב
 פרק נתנאל הקרבן ג״כ ומביא ז׳ ס״ק במ״ב
 על ק׳ אות כ״ב בסי׳ והוא מדליקין במה

 כתבתי הדין ״ובעיקר וז״ל: כ׳ ושם הרא״ש,
 הוי לא בחמין מקוה מי שטבילת באריכות

עכ״ל. מרחצאות״ גזירת בכלל

 גם לטבול מותר שיטתו דלפי נמצא
 רק כלל רבנן גזרו לא טבילה רעל - בחמין

רחיצה. על

פושרין גדר הוזו

 - ג׳ סעי׳ שכ״ו סי׳ השלחן בערוך ראיתי
קצת, חם או בפושרין שיהיו יראו אלא

 כשהמים אלא אינה שנאסרה דהרחיצה
 סולדת, להיד קרוב שיהיה עד הרבה חמים

 אין ומ״מ פושרין, אלא חמין זה אין דאל״ב
 ולא השיעור, הוא כמה אצלינו מבורר הדבר

 חם שנקדא דכל ונלע״ד מבודר, זה מצאנו
 זקני של מל׳ לדייק ויש אסור, העולם בפי

 שיעור עד צינתן ״להפיג ומדכ״ש החכ״צ
חמים״. מים להם שיקדא

הוא הגדולות בהמקוואות היום והמנהג
­כר

 מעלות 28 בערך הוא קרים מים מקוה יש
­40 בין שהוא פושרין של ומקוה סעלסיוס,

 שהוא חם מקוה ויש סעלסיוס, מעלות 37
סעלסיוס. מעלות 44-46 בין

 רבי הגאון דורינו פוסקי מגדולי ושמעתי
 מעלות 48 זצ״ל אויערבאך זלמן שלמה

 לענין עכ״פ סולדת, יד נקדא הוא סעלסיוס
 מעלות 40 עד נקרא שפושרין דרבנן איסור

סעלסיוס.

 דצער - קע״ה סי׳ יוסף ויען בשו״ת ועי׳
 מצער גרע לא לטבול יוכל כשלא הנפש
 וקראת מצד אסור בשבת ולהצטער הגוף,
 שלמה התפארת נפלאות ובס׳ עונג. לשבת
 זצ״ל מקאזמיר ר׳׳י הרה״ק בשם מביא

 שיעשה זצ״ל שלמה התפארת לזקני שצווה
 ופוק גדול. תיקון והוא בשבת חמה מקוה

 כגון ק״ק ובהדבה דבר, עמא מאי חזי
 סיגוט, בעלזא, טדיסק, ראדין, ראדזמסק,
בבוקר. שכת חמה מקוה שם היה סאטמאר,

 רק שם ולישב לשהות שאסור וכמובן
 וכמו מיד, לצאת ואח׳׳כ תיכף ולטבול ליכנס

 בהשמטות נזר אבני בשו״ת כך על שהזהיר
תקכ״ו. סי׳ או״ח לח׳

 ד׳ ס״ק מג״א על רעק״א בחידושי ועי׳
 בשבת מעשה נעשה לא דאם דכ׳ שכ״ו בסי׳

 אף מותד היתד בדרך בשבת נתחממו והמים
חמין לתוך צוננים שנתערבו כגון ברחיצה



נט (תתכג)■ (קא) ה גליון יז שנה

 כההוא בשבת אף ובא נמשכו דהמים ואף
 אבני בשו״ת וע״ע עי״ש. לגנה מים ^דפותקים

 במנעול נועלין ראם - ל״ז סי׳ או״ח צדק
 שמא הגזירה שייך לא האש הדלקת מקום

יחתה.

 הפילטר או נתחמם שהמים היום כן וכמו
 מער״ש שנערכה שעות מורה ע״י עובדים

 טערמאסטאט, ע״י עובד החימום ומערכת
 והן יחתה שמא לענין הן חשש שום אין

 המים נתחמם אם וכש״כ טבילה לענין
 בשבת גם המים לחמם ממשיך רק מער״ש
 שאין עלעקטרי מכונות בהפעלת וגם דמותר.

דרבנן. איסור אלא אינו ושלהבת אור בה

 דה״ל לעכו״ם אמירה מותר יהיה ולפי׳׳ז
 - דרבנן באיסור מצוה לצורך דשבות שבות

 בבוקר דשבת טבילה ז״ל האר״י שלפי״ד
 דטבילת מצות לצורך כש״כ מצוה הוא

 סי׳ או״ח חיים עצי בשו״ת מתיר וכן עזרא,
 משום עכו״ם ע״י בשבת מקוה לחמם כ״ה

 מצוה והיזק בו לטבול יוכלו לא דבלא״ה
 כמבואר דרבים הגוף מהיזק יותר הוא דרבים

ש״ח. בסי׳

 עכו׳׳ם לענין רנ״ג סוס״י ברמ״א ועי׳
 קודם חורף בית תנור על התבשיל שמשים
 לעכו״ם מותר שיהיה וכש״כ התנור, שהוסק
 שנדלקת מקודם צוננים מים להמקוה להכניס
 שאינו השעות מורה ע״י שם החימום מערכת

מצוה. לצורך דשבות שבות וה״ל גרמא אלא

 שיבקש לעכו״ם לומר יכולין שאת וליתר
 בשבילו המלאכה שיעשה אחר מעכו״ם
 יש דרבנן דבאיסור הפוסקים על ולסמוך

 סי׳ בבאה׳׳ט ועי׳ אופן, בבל להקל לצדד
 דאמירה אמירה מתירין דיש ג׳ ס״ק ש״ז
 או מצוה לצורך דאורייתא במלאכה אפי׳

 אם י״א וס״ק כ״ד ס״ק במ״ב ועי״ש ה״מ.
 דאפשר - וצע״ע בשבת, ממנו ליהנות מותר
 אף אז אסור, בהדיא כשהציווי דדוקא לומר

 אסור הישראל בשביל מעצמו עשאו אם
 משא״כ בהדיא, לו יצוו שמא גזירה בהנאה

 משום בו דאין החו״י סובר דאמירה באמירה
תשלומין לו מזכיר שאינו כיון חפצך ממצוא

 מותר שיהי׳ שמים בחפצי וכש״ב שכירות או
 כשהגוי ובמיוחד מהמלאכה ג״כ ליהנות

 הגוי בשביל המלאכה שעושה חושב השני
 ס״ק ובמ״ב ב׳ סעי׳ רע״ו כסי׳ ועי׳ הראשון,

 עליו לסמוך העיטור בעל הוא ״וכדאי - כ״ה
 במלאכה אפי׳ דאמירה שבות להתיר

 וכש״ב דרבים״, מצוה במקום דאורייתא
 ועי״ש דרבנן איסור במקום דשבות שבות
 חולים הכל ובענין אבל, ד״ה ובביא״ה בט״ז
 לא״י באמירה בזה רבנן גזרו ולא הקור אצל
לכתחילה. אפי׳

 ק״ה סוס״י חו״מ חת״ס בשו״ת ועי׳
 טעמים משני שאוסר מהעבוה״ג שמביא

 עליו וכ׳ שליחות, ומשום דבר, ודבר משום
 שליחות אמרינן דלא קיי״ל דאנן - החת׳׳ס
 אכל ריבית, לענין רק לחומרא לעכו״ם

 ברמיזה ולפי״ז שייך, דבר ודבר של הטעם
 האמירות כל היה אם אבל מותר, יהיה

 לשיטת אף להקל יש בקיבולת וגם מער׳׳ש
 בעל שהוא דמי לעניננו ונחזור העבוה״ג.

 שבת לטבול עצמו על להחמיר כדאי נפש
 אינם הציבור שרוב וכיון קר. במקוה בבוקר
 הרבה יש בקיץ אפי׳ בו לעמוד יכולים
 אז הקרירות, לסבול יכולים שאינם אנשים

 שום בלי מער״ש ונקי חמין מקוה להכין כדי
 בבוקר שבשבת כדי המקוה ולכסות שאלות

פושרין. בגדר עדיין יהי׳

 שעות מורה ע״י מותר קשה ג״ז ואם
 שהמים שימשיך המכונות שיפעיל מער״ש

 סעלסיוס 37 (דהיינו פושרין בגדר יהיה
 גם סעלסיוס) 39 ועד הרוק כחמימות שהוא
 למחות אין אבל שטובלין, כ״ז בבוקר בשבת

 בהתשובה בפנים כמבואר יותר המקילין על
 ובשעה״ד לסמוך, מי על להם ויש שכתבתי

 שבות להתיר יכולין וכו׳ תקלה שנהיה או
 בפרט רבים וצרכי מצוה במקום דשבות
כנ״ל. דרבנן באיסור

 (מגבות) מטפחות לבבם בעדן

במקוואות בחוה״מ

 מכבסין אין - א׳ סעי׳ תקל״ד סי׳ עי׳
לצורך אפי׳ - א׳ ס״ק שם מ״ב ועי׳ במועד



וישראל״ אהרן "בית קובץ■ (תתבד)

 לצורך מעריו״ט שיכבס כדי - והטעם המועד
מנוול. כשהוא למועד יכנס ולא יו״ט,

 דמטפחות א׳ סעי׳ כמחבר עוד ועי״ש
 כשיוצא בהן שמסתפגין מה היינו הספג
 שדרכן לכבסם מותרים - המרחץ מבית

 יום, בכל להחליפם והמנהג תיכף להתלכלך
 דאיכא אע״ג כביסה במכונת לכבסם ומותר

 א׳ בסעיף שם כמבואר בדבר, פרהסיא
 יפה יותר דמתכבס נהר ע״ג לכבס דמותר

 ב׳ סעי׳ שם כמבואר בטירחא ממעט גם שם,
ועוד. תקל״ה בסי׳ גם ועי׳ פשתן כלי לגבי

 בסי׳ מבואר בחוה״מ רבים צרכי ודיני
לצורך מרחץ וה״ה מקואות דלתקן תקמ״ד

 גדול ובטורח אומן מעשה אפי׳ מותר המועד
 וכש״ב ע״ז שכר ליטול ומותר ובפרהסיא,

 לצורך שהוא וכל דמותר, הדיוט מעשה
 העין מראית משום חששו לא המועד

 סי׳ הרב ובשו״ע תקל״ה בסי׳ כדמשמע
י״ג. סעי׳ רנ״ב

 מוחר בודאי שנרטבו בגדים לייבש ולכן
 אסור אינו בשבת רגם פרהסיא במקום אפי׳
 שכיבסם שיחשבו העין מראית משום אלא

 מ״ה, סעי׳ ש״א סי׳ בשו״ע כמבואר בשבת,
 דף סוכה הגמ׳ ע״פ והוא אסרו לא ובחוה״מ

במיא כתונתא ליה איטמישא - י׳:
עי״ש. אמטללתא ואשתטחא

★ ★
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סגל הלוי מרדכי שלום הרב

הפסח אחר ונמצא בחנות שנאבד חמץ בדץ
 סמוך לחנות אחד שנכנס דהוי, בעובדא המדרש, בבית שנשאלה השאלה בדבר

 השקית שאין הרגיש לביתו וכשהגיע חמץ, מוצרי עם שקית שם ושכח הפסח, לחג
מצאו, ולא חיפש והלה שלו, שקית מצא אם לשאול החנות לבעל והתקשר בידו,

 החנות בעל מצא הפסח חג שעבר ואחר המוצרים, עם מהשקית נתייאש כך ומתוך
 האם השאלה ונשאלה לבעליו, להשיבו ובדעתו בחנותו, המוצרים עם השקית את

 שבין כך על לסמוך אפשר והאם הפסח, עליהם שעבר אלו במוצרים להשתמש מותר
כנהוג. לנכרי חמצם מכרו החנות בעל ובין המוצרים בעל

הפסח עליו שעבר הנאבד חמץ דין

 בחי׳ מפורש זה דין עיקר הנה, א.
 וזה ע״ב), ל״א דף (פסחים הרמב״ן
 של חנות נוסחי, בעיקר ״ה״ג לשונו:
 גוים של ומלאי גוים של חנות בו׳, ישראל
 שם שנמצא חמץ שם, נכנסין ישראל ופועלי

 מפני לא פי׳ בהנאה, אסור הפסח אחר
 נפל ישראל פועלי מיד שמא שאומרין

 נחשדו שלא למימר, ליכא דהא בפסח,
 ישראל פועלי מיד שמא אלא כך, על ישראל

 בו זוכה החנות בעל ואין הפסח, קודם נפל
 ע״ב): כ״ו שנינו(ב״מ [שהרי מציאה, משום

 בעל שאין וכיון שלו], אלו הרי בחנות מצא
 כל מוצאו, של הוא הרי אלא בו זוכה החנות

 הבעלים ברשות אדם בו זכה שלא זמן
 למאן מיבעיא ולא עומד, הוא הראשונים

 הפקר ע״א) (מ״ג נדרים במסכת דאמר
 מקבל, לרשות דאתיא עד מתנה מה כמתנה,

 עליו שעבר ישראל של חמץ ליה דהוה
 למאן אפילו אלא בד,נאה, שאסור הפסח
 דהא ובודאי גזרינן, הכא הכי ליה דלית

 למתני׳ כדאוקימנא היא, שמעון ר׳ מתניתא
 של כחמץ ר״ש קניס דכי וש״מ כר״ש,
 בעבר רוקא לאו הפסח, עליו שעבר ישראל

 שוגג בין אלא ימצא, ובל יראה בבל עליה
 דהא קנסינן, ברצון בין באונס בין מזיר בין

 בהנאה, שאסור בחנות שנמצא זה חמץ
 של הוא והרי הימנו, אבד הפסח קודם

 ובבל יראה בבל כלל עליו עבר ולא מוצאו,
 הפסח, לאחר אסור כן פי על ואף ימצא,

היא, ר״ש מני דהא קנסא, משום וטעמא

 סברא, הך נמי ומסתייעא כדפרישית.
 גזל ע״ב): (צ״ו בב״ק דגרסינן מהההיא

 שלך הרי לו אומר הפסח עליו ועבר חמץ
 לו בין בהנאה הוא אסור אלמא כו׳, לפניך

 בבל בעליו עברו שלא ואע״פ לאחרים, בין
 זה שקנס ש״מ אלא כו׳, ימצא ובבל יראה

 ברצון בין באונס בין במזיד בין בשוגג בין
 כו״׳. ובירושלמי לאחרים, בין לו בין

(שם)]. דוד רבינו בחי׳ איתא אלו [וכדברים

יסודות, ב׳ מפורש אלו הרמב״ן ובדברי
 דאסור הפסח עליו שעבר חמץ רדין א׳

 כלל עליו עכר שלא באופן גם נאמר בהנאה
 אנוס שהיה באופן ואף ובב״י, יראה בבל

 ״מ מ חכמים, דברי על כלל עבר ולא לגמרי,
 גדולי נחלקו זה דבדין [וידוע החמץ, נאסר

 ס״ה) תמ״ח סי' (או״ח שו״ע עי׳ הפוסקים,
 שבדק רכל פוסקים כמה ודעת ובנו״כ,

 נאסר, החמץ אין כדין, הכל ועשה וביטל
 (שם) מהרש״ם לאא״ז תורה רעת ועי׳

 שנגזל, חמץ לענין וכן סק״ט), (שם ובמ״ב
 הפסח, אחר נאסר החמץ ראין שהעלו יש

 חכמים, דברי על כלל עבר לא שהנזגל כיון
 כ׳) סי׳ או״ח נוב״י(קמא בתשו׳ באורך עי׳

 בכורות להלכות בביאורו אלגזי ובמהרי״ט
 אחר לאסרו שהעלו ויש מ״ג), אות ה׳ (פרק

 השלמים תורת שבספר בשו״ת עי׳ הפסח,
 ותשו׳ סק״ט) תמ״ח (סי׳ חיים ומקור ו׳) (סי׳

 הביא וכבר ועוד, כ״ג) סי׳ (קמא הגרע״א
 ופ׳) ע״ה ס״ב סי׳ בתשו׳(או״ח שלמה הבית
 דאף כדבריהם, דמפורש הרמב״ן דברי

לדינא, שם נקט והכי החמץ, נאסר בכה״ג



וישראל״ אהרן ״בית קובץ(תתכו) סב

 כ״ז) סי׳ ש״י(תנינא תשורת בתשו׳ הוא וכן
 וגדר כ״ג)], סי׳ (ח״א יושר אמרי וכתשו׳

 שהיה רכל הפוסקים, בדברי מבואר הדבר
 אף העולם, מן להתבער זה חמץ של דינו

 אסור לבערו, יכול היה לא אונס שמחמת
 דינו היה שלא גוי של חמצו ורק הפסח, אחר

 כי״ש תשו׳ [עי׳ הפסח, אחר מותר לבערו
 סי׳ פסח (דיני בינה ובאמדי הנ״ל, ובמקו׳׳ח

 ״ק ס קי״ח סי׳ (או״ח וחזו״א וראיתי) ד״ה ג׳
 ע״א), כ״ט (פסחים הריטב״א חי׳ ועי׳ ד׳},

קי״ד)]. סי׳ (או״ח חת״ס תשו׳ וע״ע

 הוא, הרמב״ן בדברי המפורש הב׳ והדין
 נתייאשו ואף מהבעלים, שנאבד חמץ דאף

 הדין וכן הפסח, אחד אסור מ״מ ממנו,
 דנקטינן דאף הפסח, לפני חמצו בהפקיר

 לענין מועיל אין מ״מ לגמרי, מרשותו דיצא
 בדברי מבואד [והטעם חמץ, איסור

 בהמשך הרמב״ן שהביא הירושלמי
 חי׳ ועי׳ הערמה, מחשש דהוא הדברים,

 בדברי מבואר ואמנם הנ״ל, דוד רבינו
 להערמה, לחוש שאין באופן דאף הרמב״ן,

 מ״מ מחמצם, שנתיאשו דפועלים וכהא
 ואסור רבנן], פלוג דלא הפסח, אחר נאסר

 ואף שהפקירו, אף זה חמץ להשהות לו
 חייבוהו מ״מ עליו, עובר אינו דמה״ת
 אחר אסור ביערו לא ואם לבערו, חכמים
 יכול היה ולא שנאנס באופן ואף הפסח,
 דסו״ס כיון הפסח, אחר נאסר מ״מ לבערו,

 דמי [ולא העולם, מן להתבער זה חמץ דין
 אחד מותד דחמצו הפסח קודם שמת לגר

 מן להתבער דינו היה לא דהדי הפסח,
 בדשות הוא כאילו להחשיבו דא׳׳א העולם,

 או בהפקיר משא״כ מת, שכבר כיון הגר,
 לא כאילו רבנן דהחשיבוהו מחמצו, נתייאש

 לבערו, וחייבוהו מרשותו, עדיין יצא
 אנוס שהיה אף נתבער, לא אם וממילא

הפסח], אחד אסור החמץ מ״מ בכך,

שהופקד חמץ בדין הפוסקים דבדי

 זה בדין שהאדיך (שם) במקו״ח ויעוץ ב.
 כמה שהפקירו דכל והעלה שהופקר, דחמץ
חשש בזה דאין כיון מותר, הפסת לפני ימים

 דאין שם העלה יאוש לענין אמנם הערמה,
 דאף והוכיח, שהעלה מה ע״פ והוא מועיל,
 כעלים מרשות דיצא נקטינן הפקר דלענין

 נפיק דלא מודו כו״ע יאוש לענין מ״מ מיד,
 [וע״ע הזוכה, ליד שבא עד בעלים מרשות
 עולה שכן שכתב תמ״ט) (סי׳ להלן בדבריו
 ישדאל של דחמץ המג״א, מדבדי מפורש
 ממנו נתייאש אם אף ברה״ר, ומונח שנאבד

 וביאת הפסח, אחר אסור מ״מ הפסח, לפני
 דאתי עד בעלים מדשות יצא דלא הנ׳׳ל ע״פ
 רס״ב (סי׳ בנתיה״מ בדבדיו וע״ע זוכה, ליד

 ת״ו (סי׳ ובקצוה״ח (שם) ובתדוה״כ סק״ג)
 דבדברי האחרונים העירו וכבר סק״א)],
 המקו״ח, של כחילוקו דלא מפורש הרמב״ן

 מיד, בעלים מרשות יוצא ביאוש דאף ונקט
 באופן ואף הפסח, אחר אסור החמץ ומ״מ

 הגרא״ז הערות [עי׳ הערמה, חשש דליכא
 בי׳׳ש ובשו״ת הנ״ל, הרמב״ן חי׳ על

 (חו״מ פתים ובמנחת הנ״ל, ש׳׳י ותשורת
 הנתיה״ט של חידושו ובגוף דס״ב), סי׳

 גניבה (דיני חיים כדברי ע״ע יאוש, בגדר
 בינה, אמדי בעל בהגהת י״ג) סי׳ וגזילה
 (ב׳׳ק חזו״א כ״ג), סי׳ (יו״ד יצחק באר שו״ת
 מ״ט), (סי׳ יחזקאל דברי סק״ג), סי״ח

ל״ג)]. סי׳ קה״י(ב״ק יאוש), (קונ׳ מרחשת

 דהיכי שכתב, במקו״ח עוד ויעוי״ש
 ואין הפקר, למקום והוציאו דהפקירו

 אחר מותר החמץ גווני בכל מוצנע, החמץ
 נו״כ הפוסקים שהעלו מה ע״פ [והוא הפסח,
 כן לעשות דרשאי תמ״ה) (סו״ס השו״ע

 ועי׳ ע״ש, הביעור, זמן קורם לכתחילה
 באורך וע״ע תמ״ח), (סי׳ פתים מנחת

 אות ה׳ סי׳ חו״מ מערכת (אסי״ד בשד״ח
 הפקר בענין הפוסקים שיטות כל שאסף י״ז)

כ״ה)]. ס״ק תמ״ח (סי׳ מ״ב ועי׳ חמץ,

 רפועלים בהך דהא צ״ע, הרמב״ן ובדעת
 כלל שייך לא לכאו׳ מחמצם, שנתייאשו

 לשם הפקירוהו לא שהרי החמץ, לאסור
 והופקר נתייאשו ממילא אלא החמץ, ביעור

 לבערו חובה עליהן דאין ופשוט ידם, על
 שאין שמת לגר ממש ודמי הביעור, בזמן

פתים במנחת בזה תמה וכבר נאסר. חמצו



סג (תתבז)■ (קא) ה גליון <ז שנה

 לומר, יש ואולי ע״ש. רס״ב), סי׳ (חו״מ
 לא הפקר במקוס מונח היה אילו דבאמת

 של בחנותו שמונח כיון אכל נאסר. היה
 ממילא המשתמר, במקום הוא והרי הנכרי,

 שעבר חמץ לאסור שגורו הגוירה בכלל נכלל
 שמונח כל הופקר, אם אף הפסח, עליו

וצ״ע. המוצנע, במקום

 ס״ג), תמ״ט (סי׳ הרב בשו״ע ויעוין
 ישראל פועלים של החמץ וה דין שהביא
 אחר אסור דהחמץ עכו״ם של בחנות שנמצא
 חמצו בהפקיר דאף שם, וכתב הפסח,

 לעשות שמותר אף הרבים, לרשות והוציאו
 הפסח, אחר אסור החמץ מ״מ לכתחילה, כן

 מנחת ועי׳ מאוד, מחודשים והדברים ע״ש,
 העיר שכבר מנחה) בשירי שם (או״ח פתים
 לענין הרב השו״ע של דינו עיקר אמנם בוה.

הנ״ל. הרמכ״ן בדברי מפורש הוא פועלים

כנדונינו ההלכה מסקנת

 ראף נדונינו, לענין נתבאר ועכ״פ ג.
 הפסח, קודם ממנו ונתייאש נאבד דהחמץ

 ברברי וכמפורש הפסח, אחר אסור מ״מ
 הרב, בשו״ע להלכה וה דין והובא הרמכ״ן,

 להוסיף ויש לדינא, כן העלה המקו״ח וגם
 בחנותו מוצנע היה שהחמץ דבנדונינו עוד,
 חייב דהיה ברירא הא והרי ישראל, של

 כי ואם טפי, גרע הרי הפסח, קודם לבערו
 גמור, אונס במקום להקל פוסקים הרבה דעת

 דין, ע״פ עליו המוטל כל כשעשה ובפרט
 מ״מ אדעתיה, לאסוקי כלל ליה הוי לא וגם

 אם כי בזה, להקל נקטו לא דהפוסקים חזינן
 ברוב ביטול וע״י מרובה, הפסד במקום
 מהרש״ם אא׳׳ו תשו׳ עי׳ לנכרי, ומכירה

 חלקת ותשו׳ קפ״ט) סי׳ וח׳׳ו כ״ז סי׳ (ח״ו
 אין בסתמא אבל קצ״א), סי׳ (או״ח יעקב
 שכתב (שם) מ״ב יעוין [ואמנם בזה. להקל
 חמץ לו שיש ונזכר בדרך שהיה במי להקל

 לו אין וגם לבערו, בידו ואין בביתו,
 להתיר וכתב כדין, לנכרי למכרו אפשרות

 הפסח, אחר לאכלו ורשאי לחוד, הפקר ע״י
 כיון בכה״ג, להקל דעתו הנראה וכפי ע״ש,

הפקירו וגם דין, ע״פ עליו המוטל כל שעשה

 אבל גמור, בהפקר דוקא זהו עכ״פ אך כדין,
 הנתיה״מ סברת נמי איכא הרי לחוד, ביאוש

 יצא דלא ומשום בזה מועיל דאין ודעימיה.
 להקל דקשה נראה ועכ״פ בעלים, מרשות

וכו׳]. מרובה בהפסד לא אם לדינא, בזה

לנכרי הנאכד חמץ מכירת

 על לסמוך אפשר אם לברר נבא ועתה ד.
 לנכרי, חמצם כל הבעלים שמכרו המכירה
 [ועי׳ במכירתו, נכלל זה חמץ גם ומסתמא

 בית ותשו׳ כ״ג), סי׳ (קמא הגרע״א בתשו׳
 שמח ובאור בסופו), ס״ב סי׳ (או״ח שלמה

 (שם), חלק״י ובתשו׳ ה״ז), מחו״מ (פ״ג
 חמץ כל על מכירה שעושין בזמנינו ועב״פ

 ידוע, שאינו חמץ משום ועיקרו שברשותו,
 שהוא חמץ לכל דעתו דסתמא מסתברא
 איסור בזה אין ושוב ובעלותו], ברשותו

הפסח. עליו שעבר חמץ

 מרשות יוצא יאוש דע״י ננקוט אם והנה
 למכרו, יכול דאינו פשוט הרי מיד, בעלים
 דנאסר [ואף הוא, והפקר שלו, אינו שהרי
 חשש משום חכמים בו דגזרו הפסח, אחר

 ודאי ממונות דיני לענין מ״מ כנ״ל, הערמה
 יאוש דהוי ולומר לדון ואין שלו, אינו

 שבעל משום רק נתייאש לא שהרי בטעות,
 כל רהרי בחנות, נמצא שאינו אמר החנות

 (סי׳ קצוה״ח עי׳ הוא, בטעות באבדה יאוש
 ופרי כ״ג) סי׳ (יו״ר יצחק באר סק״א) קמ״ב
 סי׳ (חו״מ הרי״מ וחי׳ ס״ד) סי׳ (ח״ב יצחק
 רבי ושיעורי פי״ב) ושע״י(ש״ה סק״ד) כ״ה

 באופן ועכ״פ בסופו), ב׳ סי׳ (פא״מ שמואל
 כעין וכמפורש יאוש, הוי ודאי שכנדונינו זה

 הו״ד י׳) סי׳ א״מ (פרק ברא״ש ממש נדונינו
 החולקים ואף י״ב), ס״ק ר״ס (סי׳ בסמ״ע

 מטעם כתבו לא י״ט) ס״ק ש״ך (עי׳ שם
 הוי ודאי כה״ג דכל ומבואר בטעות, יאוש
גמור]. יאוש

 יצא דלא הנתיה״מ כדעת ננקוט אם ואף
 אשר זוכה. ליד דאתי עד בעלים מרשות

 בעל בו זכה שלא כיון בנדו״ד הרי לפי״ז
 שנכנסין במקום מונח היה [דמסתמא החנות,

כל וכמוש״כ לו, זוכה חצירו דאין ויוצאין.



וישראל״ אהיז ״בית קובץ ■(תתכוז)־ סד

 דקתני ע״ב) כ״ו מתני׳(ב״מ גבי הראשונים
 אמרי׳ ולא מוצאו, של הרי בחנות נמצא
 להלן עוד ויבואר החנות, בעל בו דזכה

 מ׳׳מ בעליו, של הוא דעדיין נמצא בע״ה],
 וא״י ברשותו, שאינו דבר חשיב אבתי

 דאבדה להסוברים ואף ולמוכרו, להקדישו
 מקו״ח [עי׳ ברשותו, שאינו דבר חשיב לא

 מ׳׳ט (סי׳ נתיה׳׳מ ובספרו סק״ט) תמ״ח (סי׳
 אמנם ל״ד), (סי׳ משה אמרי ובספר סקי״ז)

 (סי׳ בעצמו והנתיה״מ מוסכם, וה דבר אין
 תורת בספר עי׳ להיפך, כתב סק״א) רצ״א

 ובהערות כ״ב), סעי׳ ט״ו פרק (ח״ב הקנינים
 זהו שם)], מ״ט (סי׳ הנתיה״מ על בינה נתיב
 באבדה אבל ממנו, נתייאש כשלא דוקא

 לזכות יכול המוצאו וכל הימנה, שנתייאש
 מבעלותו עדיין יצא דלא ננקוט אי אף בה,
 [וכ״ב מסתבדא, מ״מ מוצאו, בה שיזכה עד

 סי׳ על יצחק פרי שבסו״ס פרי ענף בהערות
 לענין בעלים ברשות חשיב דלא הנ״ל],
 ננקוט אי [בפרט ולמכרו, להקדישו שיוכל
 (סי׳ תרוה״כ עי׳ מיאושו, בו לחוור דא״י

 א׳ סי׳ (פא״מ שמואל רבי ובשיעורי רס״ב)
 הקצוה״ח למש״ב לדמותו יש דאז ה׳), אות
 (כ״ק בחזו״א היטיב ועי׳ סק״א), רע״ג (סי׳

וצ״ע], סק״ג), סי״ח

 סי׳ (ח״א יושר אמרי תשו׳ יעוין אמנם
 דעת על לסמוך יש כה״ג דכל שכתב כ״ז),

 לדבר מועלת דמכירה הסובר הרשב״א
 בעה״מ דעת דכן והביא ברשותו, שאינו

 דאין נקטו דהפוסקים ואף ראשונים, ועוד
 חמץ איסור לענין מ״מ בזה, מכירה מועיל
 בביתו היה לא כשהחמץ הפסח, עליו שעבר

 על לסמוך אפשר וב״י, בכ׳׳י עליו עבר ולא
ע״ש. זו, שיטה

 הרבה דלשי׳ נתייאש, דכבר בנד״ד אך
 וכמפורש מיד, בעלים מרשות יצא פוסקים
 לא ודאי ולדבריהם הנ״ל, הרמב״ן בדברי

 בצירוף ולהקל לסמוך קשה מכירתו, הועילה
 יצא דלא הנתיה״מ שי׳ א׳ הספיקות, ב׳

 מכירה דמועיל הרשב״א שי׳ ב׳ מרשותו,
 דאין נראה דלהלכה כיון שא״ב, בדבר

מוסכמות. אלו שיטות

החנות בעל ע״י החמץ מבירת

 שאינו במקום היו המוצרים אם זה וכל ה.
 כניסת במקום מונחים שהיו והיינו משתמר,
 החנות, בעל בו זכה לא דאז הקונים,

 כ״ו (ב״מ הראשונים בדברי [וכמבואר
 דאף וצ״ל בחנות, דמצא בהא ע״ב)

 כיון מ״מ חנותו, נועל מסתמא שבלילה
 דעתו ואין זו, לאבידה לבו שם שלא

 לא לקונים, חנותו יפתח ולמחר לשמרה,
 הרא״ש מש״ב וכעין לכך, משתמר חשיב

 עומד מכח מהני דלא בהא י׳) סי׳ (שם
 החנות, בעל בו זכה דלא וכיון ע״ש], בצדה,
 להתיר לנכרי חמצו מכירת מועיל אין ממילא

 אבל למכרו, בכחו היה לא שהרי זה, חמץ
 דהיינו המשתמר, במקום מונחים היו אם

 מגיעין בחנות ויוצאין הנכנסין שאין במקום
 החנות, בעל בהם דזכה לדון יש בזה לשם,
 נכללו שוב וממילא בעלים, שנתייאשו אחר

 חמצו החנות בעל שמכר חמצו מכירת בכלל
הפסח. אחר ומותר לנכרי,

 המוצרים דהרי בזה, לדון יש אכתי אמנם
 נתחייב וככר יאוש, קודם לרשותו באו

 לא לידיה אתי דבאיסורא כה״ג וכל בהשבה,
 [ועי׳ אח״כ, הבעלים נתייאשו אם אף זכה

 בבא דאף דנקטינן סק״ב) רס״ח (סי׳ ש״ך
 לידיה אתי חשיב יאוש קודם לחצירו

 (סי׳ הנתיה״מ לסברת אמנם באיסורא,
 ניח״ל דלא דעתו דגילה דכל סק״א) רס״ב

 ובנד״ד באסא״ל, חשיב לא חצירו, לו שיקנה
 רצה ולא לבעליו, להחזירו דעתו היה הרי

 יאוש, אחר בו לזכות יכול ושוב בו, לזכות
 ג״ד דמועיל כהנתיה״מ ננקוט דאם אלא

 אחר גם חצירו לו זכה דלא נמצא הרי אח״כ,
 אלא במכירתו, נכלל לא ושוב שנתייאש,

 קנין ע״י הנכרי בו שיזכה לדון מקום דהיה
 לו השכיר או מכר שמסתמא כיון חצר,

 לדון יש אך החמץ, מכירת בשעת החנות
 הנתיה״מ דברי עיקר וגם צדדים, מכמה כזה

 פתחי עי׳ עליו, חלקו והאחרונים מחודשים,
 וסתמיות י״ב), הערה פ״ב (אבירה חושן
באיסורא חשיב גווני דבכל הפוסקים דברי
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 שוכר או הקונה גם וממילא לידיה, אתי
 ברא״ש כמפורש זכה, לא ממנו חנותו

ובפ״ח]. ט׳) סי׳ (פא״מ

 הנחה, בדרך האבדה היתה דמסתמא אלא
כה״ג ובל שכחו, ואח״כ בחנות שהניחו

 בו, יגע לא המשתמר במקום כשמונח
 ונמצא ס״י), ר״ס (סי׳ בשו״ע כמבואר

 אחר וממילא השבה, חיוב עליו דאין
 החנות, בעל בו זבה בעליו, שנתייאשו

 אחד להתירו לנכרי מכירתו מועיל ושוב
הפסח.

הדברים מסקנת

 שם, ויוצאין נכנסין שהקונים במקום היו המוצרים דאם בעזהי״ת, מהמבואר והעולה ו.
 החמץ להתיר להקל דאין מסתברא החנות, בעל בו זכה ולא משתמרת, שאינה חצר הוא דהרי
 לכאו׳ המשתמר, במקום המוצרים היו אם אך מרובה, הפסד בזה כשאין בפרט הפסח, אחר
 החמץ הרי לנכרי, חמצו כל שמכר וכיון המוצרים, בעל שנתייאש אחר החנות בעל בו זבה

הפסח. אחר מותר

★ ★ ★
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בדנדפדורפר יעקב הרב

בבשר תבשילין עירוב בדין
 שנו לא אביי אמר ע״א ט״ו ביצה בגמ׳

 בפת] מערבין [דאין לא פת אבל תבשיל אלא
 בעינן שכיח דלא דמידי אילימא טעמא מאי
 רב ואמר שכיחא לא דייסא והא שביחא ופת

 מערבין אין דאביי משמיה זכריא בר נחומי
 לא ופת בעינן דמלפת מידי אלא בדייסא
 ופרש״י מלפתא לא נמי ודייסא מלפתא
 שעשוי מילתא דמוכחא בעינן לפתן דמלפת
 מוכחא לא הלכך מלפתא. לא ופת לשבת.
 ובן לחם. יש יום בכל שהרי היא מילתא
 דמוכחא בעינן לפתן מלפת, וז״ל הריין פירש

 הלכך מלפתא, לא ופת לשבת שעשוי מילתא
 יש היום כל שהרי היא דמוכחא מילתא לאו
 דמלפת פירש הרי״ף על ורש״י עכ״ל, להם

 שעשוי מילתא דמוכח בעינן הפת עם הנאכל
 מוכח לא הלכך מילפת לא ופת לשבת
עכ״ל. להן יש פת יום בכל כי היא מילתא

 כדבר מערבין שאין מדבריהם היוצא
 בשבת מלפתין היו בימיהם כי לפתן שאינו

 ומכיון לפתן בלי לחם אכלו ובחול הפת את
 כדי היכר משום עירוב של הטעם שכל

 או חול לצורך לאפות שאסור ״ו ק שיעשו
 כתבשיל דוקא וע״ב יפה מנה שיכין כדי

 רק כי שבת לצורך שזה היכר יש לפתן שהוא
 לפתן שאינו תבשיל משא״כ לפתן יש בשבת

 וא״כ לחול, זה אולי כי לשבת שזה מוכח לא
 מלשונם לדייק יש ועוד היכר, שום אין

 בחול גם הפת מלפתין כבר שכהיום שאע״ג
 יש לעולם שהרי היכר שום זה אין הרי וא״כ
 גם או המשנה חכמי שבימי מכיון מ״מ לפתן
 תיקנו ואז בשבת רק לפתן אכלו לא הגמ׳
 שמלפת בדבר רק תבשילין עירוב יעשו שלא

 דבר שרק התקנה נשאר לכן הפת את
 מלשון מדוייק זה ודבר כשר, שמלפת

 משמע להם יש היום כל שהרי שכתב הר״ן
 מלפתין שהיו אחרת הי׳ כבר הר״ן שבימי

 על רש״י מלשון משמע וכן השבוע, כל
עכ״ל להן יש פת יום בכל כי שכתב הרי״ף

 מ״מ המציאות נשתנה שבימיו שאפי׳ משמע
 הר״ן הרי זה לולי כי נשתנה. לא ההלכה
 היו ולא לנו יש היום כל אומדים היו ורש״י

׳׳להם״. אומרים

 והרי״ף רש״י שבין נקודה עוד לדייק ויש
 מידי שכל סוברים והרמב״ם והרא״ש והר״ן
 דווקא ולאו לעירוב כשר אינו לפתן שאינו
 מפורש כך אומרים הרי והר׳׳ן רש״י דייסא,
 מלשון משמע וכן בעינן, לפתן שכתבו
 פת אבל תבשיל אלא שנו לא שכתב הרי״ף

 מלפתא לא ופת בעינן דמלפת מידי מ״ט לא
 משמע עכ׳׳ל מלפתא לא נמי רייסא וכן

 דאינו מידי שכל אלא לא דייסא דוקא שלאו
 לשון וכן תבשילין, לעירוב כשר אין מלפת

 בפ״ו הרמב״ם ולשון הרי״ף כלשון הרא״ש
 בפת לא עירוב עושין ואין ה״ג יו״ט מהלכות

 שהיא בתבשיל אלא בהן וכיוצא בריפות ולא
 בהן וכיוצא וביצים ודגים בשר כגון פרפרת
עכ׳׳ל.

 ששנינו זו כך, הוא הר״ח לשון אמנם
 תבשיל אלא שנו לא מעיו״ט תבשיל ועושה
 דלא לא ודייסא פת אבל דמלפת מידי דבעינן
 נהמי אכלי טיפשאי בבלאי וירא דא״ר מלפת

 עכ״ל, היא פת הדייסא כלומר בנהמא.
 לעירוב כשר אין דייסא שדוקא משמע

 שאר משא״כ פת שם עליו יש כי תכשילין
 לעירוב כשר פת שם עליהם שאין תכשילין
 כבר אמנם לפתן, שאינם אע״פ תבשילין

 זה על חולקין הראשונים שרוב לעיל כתבנו
 רק תבשילין לעירוב כשר שאין ופוסקין
הפת. את בו ללפת שהדרך תבשיל

 ד׳ סעיף תקכ״ז סימן בשו״ע פסק וכן
 ראוי שהוא דבר זה תבשיל שיהא צריך וז״ל

 עכ״ל דייסא לאפוקי הפת את בו ללפת
 בשר כגון כוונתו י׳׳א ס׳׳ק המ״ב וביאר
 מבושלין לפתן מיני ושארי וביצים ודגים

 כתב ובסקי״ב הפת את בהן ללפת שדרכן
המקומות במנהג תלוי קטניות מיני ושארי
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 אסור הפת את בהן מלפתין שאין שבמקום
 שצריך מוכח זה מכל עכ״ל. בהן, לערב
 ולא הפת את בו ללפת שדרך תבשיל שיהי׳

 מוכח וכן הפת את ללפת ראוי שיהי׳ רק
 שהטעם והר״ן רש״י שכתבו מהטעמים

 כן הדרך שיהי׳ צריך וא״כ היכר משום
שבת. בשביל שהתבשיל היכר שיהי׳ כדי

 בלי בשר לאכול הדרך שאם יוצא ולפ״ז
 לפעמים השבוע באמצע שאוכלים כגון פת

 את כשאוכלים בשבת וכן לחם בלי בשר
 ואוכלים הפת את לאכול גמרו כבר הבשר

 אפשר אי א״כ וכדומה, בחתונות או פת בלי
 שבשר ברמב״ם שמוזכר ואע״פ בבשר לערב
 שאכלו בימיו היה זה תבשילין לעירוב כשר

 מכיון היום משא״כ ממש הפת עם הבשר את
 שמכיון וא״ת פסול, הוא לפתן אינו שכהיום

 לפתן הוה הסעודה, בזמן אותו שאובלים
 ולא ממש פת עם הבשר אוכלים שאין אע״פ

 השבוע באמצע אותו אוכלים שגם לי איכפת
 בזמן אותו אוכלים כי לפתן הוא שהרי

 עם ממש אותו שיאכלו צריך ואין הסעודה
 דייסא כי אינו זה הסעודה, בזמן אלא פת,

 ס״ק שם ובמ״ב קע״ז סימן בשו״ע מובא
 שאוכלים [אע״פ לפתן שאינו הרב ובשו״ע

 זה שהרי הסעודה באמצע כלל בדרך אותו
 הבאים הדברים עם כאחד בשו״ע מובא
 מכל עליהם מברכין שאין הסעודה בתוך
 עם אותו אוכלים אין כי לפתן], זה אין מקום

 טפשאי בבלאי בגמ׳ שמובא כמו ממש פת
 באמצע עליו מברכין אין למה וא״כ וכו׳

 כיון הלכה הביאור שם ומתרץ הסעודה
 עכ״פ הסעודה מעיקר הוה למזון בא שהוא

 עם ממש נאכל שאינו שמכיון מזה העולה
 עליו מברכין שאין וזה לפתן, הוה לא לחם

 ולפיכך למזון שבא כיון הסעודה באמצע
 כשר אין שדייסא ובפוסקין בגמ׳ כאן מובא

 ממש אותו אוכלים אין כי תבשילין, לעירוב
 הסעודה באמצע אותו שאוכלים אע״פ בפת
 הרי כהיום בשר כ”וא לפתן הוה לא מ׳׳מ
 באמצע נאכל זה כי דייסא כמו ממש הוה

 [וכן לחם עם ממש נאכל אינו אבל הסעודה
צריך וא״ב דייסא] כמו לעצמו נאכל לפעמים

 בשו״ע ועיין תבשילין לעירוב פסול להיות
 תבשיל מלפתין העולם רוב שאם שכתב הרב

 אותו מלפת אינו אחד ומקום בפת מסויים
 במקום אם וא״כ בזה לערב אסורים מקום
 הפת עם ממש הבשר את אוכלים אין אחד

 ערוב בזה לערב מקום באותו פסול
תבשילין.

 שכל כיון לאסרו יש סברא פי על וגם
 רק כי היכר משום לפתן שיהי׳ שצריך הטעם
 שאוכלים מאחר וא״כ מלפתין היו בשבת

 כמו היכר שום אין הרי לחם בלי בשר
 נאכל שאין שמכיון דייסא על אומרת שהגמ׳

 שנאכל אע״פ היכר זה אין ממש הפת עם
 דייסא דשאני לומר ואין הסעודה, באמצע

 הר״ח אומר זו סברא כי לפת דומה שוה
 ואומרים זה על חולקין הראשונים כל אמנם

 ואין לפתן זה אין כי פסול שדייסא שהטעם
היכר. כאן

 שצימע״ס שכתב השולחן בערוך ועיין
 אוכלים אין כי בהם מערכין אין בהן וכיוצא

 שהרי כנ״ל לכאורה והטעם לחם עם אותו
 פסול אעפ״כ הסעודה בשעת אותו אוכלים

 אינו לחם עם ממש אותו אוכלים שאין כיון
לפתן.

 דבשר לומר מקום הי׳ לכאורה אמנם
 בשר סוגי שיש כיון לדייסא, דמי ולא שאני

 או כבד בשר כגון לחם עם מלפתין שכולם
 באופן הבשר מן שעושין תבשילין מיני שאר

 ולפיכך לחם, עם הבשר את אוכלים שכולם
 כשר בשר וכל לבשר מבשר מחלקים אין

 בשר סוגי שיש כיון תבשילין, לעירוב
 תקכ״ז ציון בשערי דאיתא וי״ל שמפלתין,

 קליפתן שהסיר אדמה דתפוחי כ״ב ס״ק
 לאכלן שדרכן מדברים הוא יבשים ובשלן

 את בהן ללפת ולא לשבוע כדי עצמם בפני
 משמע עכ״ל, בהם מערכין ואין הפת

 כשרים מבושלים אדמה תפוחי דבשאר
 למימר לי׳ הוה דאל״ב תבשילין לעירוב
 ומזה אדמה בתפוחי מערכין אין אין סתמא
 תפוחי ששאר משמע מסוים סוג דוקא שכתב
 סוג שאפי׳ מזה מוכח חשש. שום אין אדמה
שאין באופן אותו מבשלים אם אחד מאכל
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 לעירוב פסול זה הרי הפת את בו מלפתין
 שמלפתין באופן מבושל הוא ואם תבשילין

 תבשילין לעירוב כשר זה הרי הפת את בו
 מבושל הוא אם בשר הרין הוא כן ואם

 זה הרי פת עם רק אותו שאוכלים באופן
 שאין באופן מבושל אם אבל לע״ת כשר

 בשר וא״כ פסול, זה הרי בו מלפתין
 בו מלפתין אין שניצל או כרגיל שמבושל

תבשילין. לעירוב ופסול הפת את

 שהיום מאחר שבשר מרברינו היוצא
 בשעת שנאכל אע״פ פת בלי אותו אוכלים

 פירושו לפתן כי לפתן הוה לא הסעורה
 אינו וא״ב פת עם ממש התבשיל שאוכלים

 ברייסא שמצינו כמו תבשילין לעירוב כשר
 והוא הסעורה בשעת שנאכל שאע״פ
 מברכין ואין סעורה מחמת הבאים מרכרים

 נאכל שאינו כיון מ״מ הפעורה באמצע עליו
 לעירוב ופסול לפתן קרוי אינו הפת עם ממש

 אין אחר במקום רק אם ואפי׳ תבשילין,
 במקום תבשילין לעירוב פסול מלפתין
לקמיה. שיבואר כמו ההוא,

 מערבין אין וז״ל י״א בסעיף הרב בשו״ע
 ללפת הראוי בתבשיל אלא תבשילין עירוב

 וכיוצא וביצים ורגים בשר כגון הפת, בו
 בהן ללפת ארם בני שררך לפתן ממיני בהם
 בהן וכיוצא בריפות מערבין אין אבל הפת

 בהן ללפת ארם בני רוב ררך שאין מרברים
 אין הפת בהן שמלפתין כמקום אפי׳ הפת

 כני רוב אצל רעתן שבטלה לפי בהם מערבין
 ארם בני הרבה שררך רברים ואפי׳ ארם

 ההוא מקום שאנשי מקום יש אם בהן ללפת
 תפוחים כגון כהן ללפת רגילים אין

 שיש מבושלים פירות שאר או מבושלים
 בהן מערכין אין בהן מלפתין שאין מקומות

 עירב שכבר בריעבר ואפי׳ מקומות באותן
עכ״ל. כלל עירב שלא כמו זה הרי בהן

 אין אחר במקום אם אמאי קשה ולכאורה
 ארם בני ורוב מסוים ברברי הפת את מלפתין
 הרב שו״ע פוסק הפת את בו מלפתין

 תבשילין לעירוב זה רבר פסול זה שבמקום
 אין העולם רוב אם השני מאופן שנא מאי

רעתן שבטלה מלפת אחר ומקום מלפתין

 רוב שאם נאמר לא אמאי ארם כל אצל
 מלפת אין אחר ומקום מלפתין העולם
 כשר ויהי׳ העולם כל אצל רעתן שיבטל
 רכיון וי״ל לפתן. ככל תבשילן לעירוב

 היכר משום תבשילין עירוב של שהטעם
 כנ״ל, לשבת נעשה שזה היכר שיהי׳ שצריך
 אם ולכן לפתן אלא כשר אין טעמא רמהאי
 הרי הפת את בו מלפתין אין מסוים במקום

 כיון לשכת נעשה שזה היכר זה במקום אין
 לי איכפת ומאי מלפתין אין זה שבמקום

 פלוני במקום פסול ולכן מלפת העולם שכל
 קשה אך בו, מלפתין העולם שכל אע״ג
 שום אין הפת את בו מלפתין אפילו שהרי
 גם בשבת גם מלפתין שאנו כהיום היכר
 יצטרכו למה סיבה שום אין וא״כ בחול
 וי״ל היכר שום אין כך בין הרי לפתן רוקא
 אפי׳ נשאר חז״ל שתקנת לעיל כתבנו רכבר
 רק מלפתין היו לא שאז ומאחר כהיום
לפתן. רק כשר אין היום גם בשבת

 כהיום אינו היכר של שהטעם אע״ג וא״כ
 אנו הטעם שייך היה חז״ל שבזמן מכיון אבל

 הי׳ אם היכר גם יהי׳ לפתן שבכל צריכים
 צריכים שאנו כלומר חז״ל בזמן זה ציור

 שרוב חז״ל בזמן כזו שאלה הי׳ שאם לראות
 אחר ומקום פלוני מאכל מלפתין היו העולם

 הי׳ ושם היכר הי׳ לא שם הרי מלפת הי׳ לא
 יש אם כהיום גם לכן תבשילין לעירוב פסול

 פסול פלוני במקום מלפתין שאין כזו שאלה
 העולם שרוב אע״ג פלוני במקום לעירוב
 הי׳ לא חז״ל בזמן כן הי׳ אם כי בו מלפתין

 שם. מלפתין שאין כיון פלוני במקום היכר
 מלפתין אין העולם רוב אם איפכא אבל

 אע״פ מלפת אחר ומקום פלוני במאכל
 אמרינן מ״מ היכר יש הרי פלוני שבמקום
 שאנו כמו ארם כל אצל רעתן שבטלה
רברים. בשאר אומרים

 אין אחר במקום למשל אם לפ״ז והנה
 אנשים יש אם אפי־ בשר עם הפת מלפתין
 ואצלם העיר בזו ומצות תורה שומרי שאינם

 הוא הרין רוב הם ואפי׳ בפת בשר מלפתים
 צריך הי׳ שלכאורה [אע״פ לעירוב, שפסול

האינם שהם העיר בני רוב אחרי ללכת



סט (תתלג)■ (קא) ה גליון יז שנה

 זו מעשה הי׳ שאם כיון תומ״צ], שומרים
 שומרים שאינם אנשים רוב שהיו חז״ל בזמן
 ומיעוט פלוני במאכל מלפתין ומצות תורה

 היכר הי׳ לא הרי מלפתים אין החרדים
 שומרים שאינם האנשים הרי כי לשבת שהוא
 שהרי היכר צריכין אין כך בין ומצות תורה

 רק זה דין וכל ומצות, תורה שומרים לא הם
 ולכן ההיכר את צריכים שהם לחרדים נוגע
 ואם ומצות תורה שומרי לפי רק הולכין אין

 כשר אין מלפתין אין זה במקום רובם
 לשבת, שזה היכר כאן אין הרי כי לעירוב

 שיש לי לומר שרצו יש כי כתבתי זה ודבר
 ואולי בבשר מלפתים שהם חילונים הרבה

 אפילו ואולי כנ״ל, אינו זה אמנם הרוב הם
הפת. עם בשר מלפתין אין רוב אצלם

 היו לאחרונה עד הראשונים בזמן לסיכום
 לפתן הי׳ זה ולכן ממש פת עם בשר אוכלים

 כשר שבשר והאחרונים הרמב״ם כתב ולכן
 נשתנה לאחרונה אמנם תבשילין לעירוב

 שזה נמצא פת בלי בשר שאוכלים המציאות
 בגט׳ שמובא דייסא כמו זה אלא לפתן לא

 רייסא ולכן לפתן זה שאין המ״ב עד ופוסקין
 אותו שאוכלים אע״פ תבשילין לעירוב פסול
 אותו אוכלים שאין מכיון הסעודה בזמן
 באמצע אותו אוכלים אלא פת עם ממש

 לעידוב ופסול לפתן אינו פת, כלי הסעודה
באמצע עליו מברכין שאין [והטעם תבשילין

 ולשובע], למזון בא שהוא כיון הסעודה
 תבשילין לעירוב פסול שדייסא כמו וא״כ
 לעירוב פסול כהיום שבשר הדין הוא

 אוכלים אין אדם בני שרוב כיון תבשילין,
 אותו אוכלים אלא ממש, פת עם אותו

 שאוכלים ער [כי פה, בלי הסעודה באמצע
 עם חלה או לחם קודם אוכלים הבשר את

 הבשר את אוכלים ובסוף המרק אח״כ דגים
 כבוקר בשבת וכן שבעים כבר כי פת בלי

 ביצים, עם ואח״כ דגים עם החלה אוכלים
 ובאמת פת. בלי אוכלים הטשולנ״ט ואת

 רוב אותו שאוכלים יותר גרע כהיום בשר
 לבד הבשר את החול בימות אדם בני

 לא כלל פת אוכלים ואין צהרים בארוחת
 מדייסא יותר גרע וא״כ לאחריו ולא לפניו
 אלא מדייסא גרע לא שזה נאמר אפי׳ אמנם

 יש ג״כ דייסא עם אחד בדרגה עומד זה
 אם ואפי׳ תבשילין]. לעירוב אותו לפסול

 אחד ומקום פת עם אותו אוכלים העולם רוב
 לעירוב פסול פת עם אותו אוכלים אין

 אוכלים העולם בכל אם למשל ההוא במקום
 או ישראל ובארץ ממש, פת עם הבשר את

 בלי הסעודה באמצע בשר אוכלים בירושלים
 לערב מותר העולם שכל הוא הדין כנ״ל, פת

 לבד מקום ובאותו בבשר תבשילין ערוב
 לפי הדין נראה כן בבשר, לערב אסורים

כנ״ל. הפוסקים דברי

★ ★ ★
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איליאוויטש יהודה גבריאל הרב

אביב ותל בדק בני העדים בין שבת תחום בענין
 ב״ב הערים בין בשבת ההליכה להיתר בנוגע הודעה פורסמה לאחרונה הנה
 ע״י ושליש, אמה מקמ״א ביותר מזו זו מרוחקות שהערים ונתברר שבהיות ות״א,
משם, אמה מאלפיים יותר בשבת לילך שאסור הרי ביניהם, המפסיק האיילון כביש
 שלו העיר כל את גם לילך לו ומותר ההיא, בעיר כשובת דנתשב ע״ת הניח אם (ורק

ת״ח). סי׳ הרמ״א פסק לפי בה כשלן

 לחבר דא״א שנתחדש חידוש ע״פ מבוסס הנ״ל הפסק עיקר שנתברר, כפי והנה
 בזה שיש כאילו ונתפרסם לרבים נוגע והדבר בהיות והנה ברבוע, פגישתן ע״י ערים

 את לכוך בדין שאינו אמרנו אלו, בהלכות דשים רבים אין ולאשר מדינא, איסור
 בזה שנתלבן מה שיחיו והמורים הלומדים ציבור לפני בזה ולפרסם הצבור, על הדבר

 לוריא מאיר הג״ר הכולל ראש ע״י יעקב חלקת כולל מדרשא דבי עמודי ביני
 לילך דמי ושפיר הריבוע ע״י מתחברים דערים להוכיח חברים, ובדיבוק שליט״א

 וכפי העיד לריבוע קרפף דנותנים ס״ה שצ״ח בסי׳ המפורש הרמ״א וכפסק מזל״ז,
בעז׳׳ה. שיתבאר

 קמ״א הכביש אורך בכל שאין מאוד שיתכן דהיינו פרטים לעוד בזה נכנסנו [לא
 המקיף העירוב של הסמכות על וגם מחוברות, הערים נשארו וממילא ושליש אמה

 לקלקול מחשש ידו על מלטלטל להחמיר טובא מקום שיש שאף הערים ב׳ את
בעירוב, המיקל כדברי הלכה דקיי״ל דרבנן ע״ת לענין מ״מ שונות, וקולות העירוב

 ויש ס״ז ת״ה סי׳ (ועי׳ כד״א העיר הי׳ השמשות שבין במה סגי עירוב דלענין וגם
 דין לו שיהי׳ א״צ אחת כעיר שיחשב דלענין ריתק וגם להקל, מקום יותר יש לחלק)
 אם דאף יתכן וא״כ העיר בני את ומשמשת המגינה בחומה סגי רק מעליא מחיצה

 ידו על ולטלטל העיר את ולשמש להקיף נועד הוא דעכ״ס כיון מ״מ לפירצות נחוש
ואכמ׳׳ל], חומה, דין לו יש בשבת

 כיצד (נ״ב:) מעכרין כיצד ר״פ תנן א)
 פגום יוצא בית נכנס בית הערים את מעברין

 המדה את מוציאין וכו׳ יוצא פגום נכנס
 כיצד ת״ר (נ״ה.) בגט׳ ובברייתא כנגדן.

 זויות לה עושין עגולה הערים את מעברין
 רואין אחר מצד וקצרה א׳ מצד רחבה היתה
 כמין יוצא א׳ בית הי׳ שוה, היא כאילו אותה
 רואין פגומים שני כמין בתים ב׳ או פגום
 ממנו ומודד עליהם מתוח חוט כאילו אותן

 קשת כמין עשוי׳ היתה אמה, אלפיים ולהלן
 מלאה היא כאילו אותה רואין גאם כמין או

 אלפיים ולהלן ממנו ומודד וחצרות בתים
 לה דילפינן פי׳ וברש״י ע״כ, אמה,

 (לעיל דשבת מילי לכל פיאות מדמרבינן
 דס״ד הא גבי הראשונים וכ״כ נ״א.),

 דילפינן משום עולם של לריבועו דמרבעין
מודדין ושם פיאות דכתיב הלויים מערי לה

 על אי׳ שבגמ׳ אף והנה עולם, של לריבועו
 כאילו אותה ררואין וגאם כקשת עשוי׳
 מדין נמי היינו מ״מ וחצרות בתים מלאה

 פגום על גם זה לשון אי' ובתוספתא ריבוע,
 דכולם הנך כל בין כלל חילוק ואין היוצא

 מדין לה דילפינן העיר רבוע מדין הוא
דשבת. מילי לכל דמרבינן פיאות

 ריבוע מדין הוא אם הדין בגדר הקידה

 לעגין דק הוא שהדיבוע או עצמה העיד

התהומין מדידת

 רבוע של זה דין בביאור לכאו׳ לעיין ויש
 לכל מודדין מהעיר בית דכשבולט הערים
 באמת דנחשב הפי׳ האם ולהלן ממנה הרוח

 הבולט בית אותו כנגד המתוח החוט כל
 וזהו עיר של ובעיבורה העיר מן כחלק

הוא העיר דתמונת פיאות מדין דילפינן
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 כעיר נחשב הריבוע שכל וממילא במרובע
 עד״ו שכתבנו י״ג אות להלן (ועי׳ ממש,

 במקום הוא הריבוע דדין דיתכן באופ״א
 זה אין דבאמת לפרש יש או ע״ש), השביתה

 דין דיש וילפינן מאחר רק עצמה מהעיר כלל
 דלענין אמרי׳ דשבת מילי לכל פיאות

 ולכן מרובעין תחומין להיות צריך תחומין
 כנגד בריבוע התחום כל למדוד מתחילין

מרובעין. תחומין שיהיו כדי הבולט הבית

 עצמה בעיר דין דהוא הצד כיאור

 התחומין זויות של ריבוע מדין וחלוק

לזה ודיוקים

 במי במתני׳ נחלקו !)(מ״ט לעיל והנה ב)
 י״ל אנטיגנוס בן חנינא דלר׳ בבקעה ששבת
 מרובעות האלפיים ולחבמים עגולות אלפיים

 את נשכר שיהא כדי מרובעת טבלא כמין
 לתחומים שנותנים זה דדין ובודאי הזויות,
 דין דהוא בודאי מרובעת כטבלא בקרנות
 לומר כלל שייך ולא בלבד, התחומין בריבוע

 התחומין שיהיו בכדי העיר על דמוסיפים
 שצריכים מחמת שהוא אלא ומרובעים שוין

 ילפינן זה וגם מרובעים, יהא שהתחומין
 הלויים בערי דכתיב דפאות קרא מהך

 קדמה פאת את לעיר מחוץ ומדותם
 חנינא ולר׳ מרובע, משמע ופאת ופירש״י

 שבת גבי זה דין ילפינן לא אנטיגנוס בן
 לכם יהי׳ וזה הלויים ערי גבי דכתיב משום

 ואי פיאות נותן אותה לזה הערים מגרשי
 כזה לומדים ורבנן לשובת, פיאות נותן אתה
 בד,ך יל״ע ומעתה ע״ש, שבת שובת כל יהיו
 האם מעברין כיצד דפ׳ הערים דריבוע דין

 תחומין רבוע של דין מאותו ממש הוא
 דין דזה או מרובעין התחומין שיהיו שצריך

 שממנו העיר דגם פיאות מדין דילפינן נוסף
 שבתוך וכל במרובע דינו למרוד צריכים

 האדם של המקום וגם כעיר, דינו המרובע
 ממנו למדוד מתחילים שלכן העיר שהוא
 ריבוע, יש לו גם כד״א העיר דכל ולהלן
 ד״א מעביר לענין גם שם דילפינן וכמו

 עמוד לענין וכן ואלכסונן הן דצריך ברה״ר
ואלכסונן הן צריך ד׳ ורחב י׳ גבוה ברה״ר

 מה דבכל שבת שובתי כל יהיו מכזה דילפינן
 דין יש וה״נ ריבוע לו יש שבת בדיני ששייך
 המדה את דמוציאין העיר ריבוע של מחודש

 וכן ממש, כעיר נחשב שם ועד הבליטה כנגד
 שבת שובתי כל יהיו כזה דילפי׳ כיון מסתבר

 גם וה״ג ריבוע דין נאמר שבת דיני דלכל
 הא מובן ולפי״ז ריבוע, דין נאמר עיר לענין

 מיירי מ״ט: דף דבמשנה דברים לב׳ דחלקם
 פרקין איירי דבהכי התחומין מדידת מדין
 מיירי מעברין כיצד ובפרק שהוציאוהו, דמי

 ה״ו פ״ד בירושלמי [ועי׳ העיר, עיבור מדין
 מודה באמות רבנן על פליג דרחב״א אע״ג

 ב׳ דהם והיינו עיירות, בעיבורי הכא הוא
 חולק תחומין ובריבוע נפרדים דינים

 וכן במפרשים], וע״ש מודה, ערים ובריבוע
 עיבור מדין דמיירי שצ״ח בסי׳ בשו״ע
 הריבוע דיני רק נזכר וכו׳ וקרפף הערים
 של דין כלל נזכר ולא מעברין כיצד דפרק
 כמין אותה דעושין בקרנות התחומין ריבוע
 במור באמת תמה (וכן מרובעת טבלא

 ולמש״כ זה דין כאן נזכר לא למה וקציעה
 המדידה מדיני דמיירי שצ״ט בסי׳ ורק ניחא)

 וכו׳ בהרים קידור ודיני בחבל התחומין של
 כמין התחומין שמודדים זה דין הוזכר שם

 מה׳ ברפכ״ז ברמב״ם וכן מרובעת, טבלא
 כ׳ תחומין שיעור עיקר כשהזכיר שכת

 ואח״כ מרובעת טבלא כמין הם דהתחומין
 ריבוע דין הוזכר העיר עיבורי בדיני בפכ״ח
 דבאמת משום כנ״ל והיינו מעברין דכיצד

 בריבוע דין דזה נפרדים דינים ב׳ הם
 וכ״מ העיר, ועיבור בריבוע וזה התחומין
 (פירש״י העיר את המרבע (נ״ו:) בברייתא

 מרובעת טבלא כמין אותה עושה עגולה)
 כמין אותן ועושה התחומין את ומרבע וחוזר
 הריבוע ענין רכל נפרש (ואם מרובעת טבלא

 מובן לא התחומין במדידת להוסיף רק הוא
 דנשנה הא וגם לתרתי דחלקם הא כלל

 מרבעין עגולה דעיר ריבוע בדיני בברייתא
 אח״כ נרבע כך דבין ותיפו״ל אותה

 כאן להרמב״ם פיה״מ מל׳ וכ״מ התחומין),
 דריבוע עיבור ענין שב׳ דנדרים ובפ״ז

השטח המדינה אל ויתחברו שיתוספו



וישראל" אהרן ״בית קובץ(תתלו) עב

 בעיר הגט׳ מל׳ וכ״מ ע״ש, הריבוע שבתוך
 ריבוע מדין הוא (דג״ז וגאם כקשת העשוי׳

 היוצא) פגום על גם כן אי׳ ובתוספתא כנ״ל
 בתים מלאה היא כאילו אותה דרואין

 את מעכרין כיצד דמתני׳ וכלישנא וחצרות,
הערים.

 במדידת דין דהוא להצד דיוקים

לחוד התחומין

 רק דהפי׳ בכ״מ מדוייק גיסא ומאידך ג)
 (נ״ו:) הר״ח מל׳ וכ״מ התחומין, דמרבעין

 הוספת לענין רק הוא הריבוע דין עיקר רכל
 שצריך למעלה אמרנו וכבר וז״ל תחומין

 צריכים לפיכך פיאות תחומין למדידת
 עכ״ל, העיגול על המרובע עודף להוסיף

 ולחוץ החוט מן ומודד נ״ג. רש״י מל׳ רכ״מ
 ולא הקרנות לשתי שוה התחום שיהא כדי
 נ״ה. לקמן וכן ארוך, וכאן קצר כאן יהי׳

 תחומין למדוד כשבא זויות לה עושין עגולה
 לה יוסיף אלא החומה מן ימדוד לא וכו׳

 ריבוע כדי החומה מן ירחיק כלומר ריבוע
 לצאת בא שאם הקרנות תחומי ימדוד דאח״ב

 רביע כדי בהליכתו ישתכר העיר קרן דרך
 וההילוך בהתחומין דין דהוא ומשמע עכ״ל,
 בעבוה׳׳ק הרשב׳׳א מל׳ לדייק יש וכן לחוד,

 וקצרה אחד מצד רחבה היתה וז״ל יב) (ה
 הרחב הצד מן לה ומודדין וכו׳ אחר מצד

 אמה אלפיים של המדה את משם ומוציאין
 מאלפיים יותר התחום שיהא אע׳׳פ

 הפי׳ ואם עכ״ל, הקצר מצד לכשנמדוד
 הלא הבולט החלק עד העיר את דמוציאין

 שהעיר רק כלל, מאלפיים יותר התחומין אין
גדולה. יותר

 וו מחקירה להלכה הנפק״ט ביאור

 ערים חיבור לענין הנפק״ט וביותר

כהריכוע פגישתן ע״י

 דברים כמה לענין טובא מינה ונפקא ד)
 ולעיבורה לעיר שיש הדינים כל לענין והיינו

 דבתוך מי׳ למעלה עירוכו המניח בדין כגון
 א׳ כמקום חשיב כד״א דנחשב ועיבורה עיר

ובשו׳׳ע בגט׳(ל״ב:) כמבואר העירוב וכשר

 חוץ שהוציאוהו למי וכן ס׳׳ב, ת׳׳ט סי׳
 הרמב׳׳ן דלד׳ אחרת בעיר ונתנוהו לתחום

 מה׳׳ד ועיבורה כולה את מהלך ורעימי׳
 כעיר נחשב הוא גם האם העיר ריבוע לענין
 התחומין במדידת דין רק דהוא או עצמו

 וכן עצמה, עיר לדיני כלל דל״ש וממילא
 דכל העיר בסוף מדתו דכלתה הדין לענין
 בריבוע הנוסף החלק גם אם כר״א העיר
 במרת לו עולה ואינו כד״א לו היא העיר

 עירובו במניח הדין לענין וכמו״כ תחומו,
 כד׳׳א העיר כל לו דיש בעיר ולן לעיר מחוץ

 הוי הריבוע דגם נימא אם ת״ח בסי׳ להרמ״א
כד״א. ונחשב העיר מעיקר

 הנוגעת רבתא נפק׳׳מ מוה יוצא ועוד
 של כשריבועים והוא עיר בכל כמעט כיום
 הערים ועיקרי זה עם זה נפגשים ערים שני

 הריבוע דדין נאמר דאם מזו, זו מרוחקות
 שהערים פשוט הרי העיר עיבור כדין הוא

 והם מאחר אחד להיות זל׳׳ז מצטרפין
 עיר או בית כל וכמו בעיבורם מתחברים

 את שמחבר עיר של עיבור בתוך הנמצא
 לעיר קרפף וכשנותנים א׳ להיות הערים
 זה עם זה נפגשים דכשהקרפיפות פשוט
 דכל נאמר אם משא׳׳כ אחת, עיר הכל נחשב
 לענין אלא שייך אינו הריבוע דין עיקר

 כלל קשר דאין פשוט א״כ התחומין מדידת
הערים. שני בין

 והרט״א הטור טד' כרודה ראי'

 זב״ז פוגשים שלהם שהריבוע דערים

בך ידי על טתחברים

 ר׳׳מ נחלקו (נ׳׳ז.) במתני׳ והנה ה)
 אחת לעיר קרפף נותנים אם וחכמים
 ושיריים) אמה ע׳ בתוך בית (כשאין
 אלא למדור מתחילים ואין נותנים דלר״מ
 ושיריים, אמה ע׳ דהיינו לה מחוצה

 ערים, לב׳ אלא קרפף נותנים אין ולחכמים
 שם הטור וז׳׳ל כר׳׳מ, פוסק שצ״ח סי׳ ובטור
 ולאחר העיר), ריבועי דיני כל שביאר (לאחר

 עלי׳ עוד מוסיפין לרבעה עלי׳ שהוסיפו
 אלא מיד מהריבוע למדוד מתחילין שאין

ואילך ומשם ושיריים אמה ע׳ עלי׳ מוסיפין



עג (תתלז)■ (קא) ה גליון יז שנה

 הרמ״א וכ״פ אלפיים, למדוד מתחילין
 הקרפף דין דגם הטור בד׳ ומפורש בס״ה,

 של לריבוע מחוץ נותנים לר״מ שנותנים
 בתוך בית או עיר יהי׳ שאם ופשוט עיר,

 הוא דהרי להעיר מצטרף דהוא זה קרפף
 עיבורה דין ממש שהוא קרפף בתוך נמצא

 להדיא מבואר וא״כ עצמה, וכעיר עיר של
 ממש נפגשים כשהערים דכש״כ הטור מד׳

 ואפי׳ אחת, כעיר דנחשבים הריבוע בתוך
 ושליש אמה קמ״א הריבועים בין יהיו אם

 והקרפיפות מאחר אחת להיות יתחברו ג״כ
 הפוסק המחבר גם [ובזה זב״ז, נפגשים

 ערים], לשני קרפף דנותנים מודה כרבנן
להדיא. הרמ״א וכדפסק

 הטור של בדינו החולקים הראשונים גם
 כן ומוכח מחברים דריבועים לזה מודים

מדבריהם

 דלר״מ בטור המבואר זה בדין ואמנם ו)
 נחלקו העיר לריבוע מחוץ קרפץ נותנים

 בשם הביאו והריטב״א דהרשב״א הראשונים
 אלא נותנים אין קרפף רכשנותנים הראב״ד

 טעמי׳ ר״מ וכדיליף וחוצה, העיר מקיר
של לעיבורה אבל וחוצה העיר דמקיר מקרא

 עוד הביא ובמאירי קרפף, נותנים אין עיר
 לריבוע קרפף נותנים דאין הראב״ד בשם
 בבה״ל והובא עצמה, העיר מקיר אלא העיר

 מחוץ הקרפף דאין והיינו לזה לחוש וכ׳
 ודין דמאחר דהראב״ד וטעמו העיר, לריבוע

 נותנים אין העיר דמקיר מקרא ילפינן קרפף
 הוא לעיר קרפף דענין וגם העיר מקיר אלא
 יש וכבר ומאחר לעיר וחצר מגרש מעין

 הריבוע בתוך שהוא אע״פ לעיר מחוץ ריווח
 ריווח לה יש הרי מ״מ עצמה מהעיר ונחשב
 מגרשי לענין (נ״ו.) הגמ׳ וכסברת ומגרש,

 כמאן חזינן דאמרינן אימור הלויים ערי
 ופירש״י מרכענא מי ודאי רבועי דמרבעא

 לה להוסיף לענין דמרבעא כמאן חזי׳
 נתינת לענין בין שבת להילוך בין תחומין

 כלום מרבענא לא ודאי רבועי אבל לויים
 את שימעטו ריבועא בתוספת בתים הוספנו

 של המח׳ רכל בודאי אך המגרש, נוי
זה לתירוש כלל ענין אינו הראכ״ר

 גם (ולשיטתו העיר דריבוע בטור המבואר
 העיר כעיקר נחשב לה) שמחוצה הקרפף

 ממה לזה ברורה וראי׳ זל״ז, ערים לחבר
 נותנים שאין להשמיענו הראב״ד שהוצרך

 יוצא וכץ המאירי וז״ל העיר לריבוע קרפף
 קרפף רכשנותנין הראב״ד מד׳ להחמיר לנו

 שהם לזו וקרפף לזו קרפף ר״ל עיירות לשתי
 או עגולות שתיהן אם ושליש אמה קמ״א
 אותה מרבעין שאנו אע״פ עגולה מהן אחת
 אין אמה אלפיים תחום מדידת לענין

 ואין קרפף נתינת לענין אותה מרבעים
 העגול מגבנונית אלא קרפף לענין מודדין

 ובודאי עכ״ל, הריבוע, אחר מזויותי׳ ולא
 מה כלל עיר דין העיר לריבוע שאין את״ל

 רץ העיר לריבוע מחוץ שייך שיהי׳ ההו״א
 יתחברו הקרפיפות שע״י וגם כלל קרפף

 המחברים קרפיפות כדין אחת להיות הערים
 רק העיר מעיקר כלל הריבוע דין אין אם

 ברור ע״כ אלא התחומין, במדידת להוסיף
 ערים דמצטרפים בודאי עצמו דבהריבוע

 לענין ורק העיר כעיקר הוי רזה א׳ להיות
 לתת הערים מרבעים דאין כ׳ הקרפיפות

 קרפף דנותנים (ומש״כ לה, חוצה קרפף
 בעיר רק דהנפק״מ צ״ל העיגול לגבנונית

 שהקרפף ונמצא כ״כ עגולה שאינה או קטנה
 הריבוע, מן להלן בולט העיגול שבגבנונית

 הריבוע מן להלן בולט הקרפף כשאין ואה״נ
 לגבנונית הקרפף נתינת בדין נפק״מ שום אין

העיגול).

 עגולה דבעיר הראב״ד כד׳ ביאור

 בזה אין ולמה בעיגול הקדפף גותנין

תחומין ריבוע דין

 מרבעין אין למה להראב״ד [ויל״ע ו)
 ריבוע דדין אי״נ ׳ (אפ התחומין את אח״כ
 העיר), עיקר שאינו כיון כזה ל״ש דעיר

 והקרפף העיגול קצה של והתחום ומאחר
 שבצדדין מהתחומין יותר בולט לו שמחוצה

 לא למה שלהם מקיר הקרפף מדדו שלהם
 התחום כנגד אותם ונשוה התחומין נרבע

 אין לכאו׳ וא״כ הבולט, הקרפף שכנגד
קרפף נותנים דאין הראב״ד ממש״כ נפק״מ



וישראל״ אתיז ״בית קובץ י■ (תתלח) עד

 נותנים אין דלוה ערים חיבור לענין אלא
 התחומין מדידת לענין ולא להריבוע קרפף

 אמצעית של להקרפף שוה יהי׳ בלא״ה דוה
 דמבואר ונראה ולמ״ב, הבולט העיגול
 רק תחומין דדיבוע דין דליכא מדבריו
 אלפיים דין בעיקר נאמר דזה בזויות

 עגולות ולא מרובעות שאמרו דאלפיים
 להגמר צריבות שהאלפיים דין אין אבל

 ביניהם חילוק יש תמיד בך בין והרי בשוה
 התחומין שמתמעטות בהרים קידוד בדיני

 דוה י״ל הא משום דאי ואע״פ ומתרבות,
 וזהו מאחר מרובעות אלפיים חשיב שפיר

 ק״י סי׳ בחזו״א (וכ״ב שלהם המדידה דין
 ריבוע דין דאין שפיר י״ל מ״מ סקי״ד)

 הקרנות לעשות רק כלל שוין שיהיו בתחומין
 נ׳ סי׳ הנובי״ת וכ״ב מרובעת, טבלא כמין

 עיר דכשמבליעין שם בחזו״א שהביא
 את מאריבין אין העיר בסוף מדתו בכלתה
 מרבעין ולא העיר כנגד אלא עי״כ התחום
 את דמרבעין והא התחומין, את אח״כ

 וא״כ העיר, בריבוע נוסף דין הוא הערים
 דין ל״ש דבקרפף דס״ל הראב״ר בד׳ י״ל

 רק העיר עיקר הקרפף אין דהלא דעיר ריבוע
 ריבוע דין כאן ל״ש ולכן וחצר מגרש מעין

 בזה ל״ש תחומין ריבוע דין וגם העיר,
 דאין מזה מבואר הדברים בנים ואם וכנ״ל,

 דאם תחומין ריבוע מדין דעיר ריבוע דין
 לרבע גם לנו הי׳ תחומין ריבוע מדין יסודו

 נפק״מ ואין התחומין להשוות הקרפף את
הראב״ד']. מד׳ בלל

 הראשוגים פד׳ לזה ראי׳ עוד

לזה ודחי׳ דקשת כסוגיא

 הריבוע דדין עוד להוכיח נראה וכן ח)
 ממש״כ העיר עיקר על להוסיף הוא

 דכעיר דהא (נ״ה.) והריטב״א הרשב׳׳א
 ארבעת ביניהם יש אם כקשת העשוי׳
בפגום מ״מ אותה מרבעין אין אלפים

 משום הרבה רחוקים אפי׳ מרבעים היוצא
 בעיר משא״ב באמצע, להתמלאות דעשוי׳
 ולא העיר תמונת היא כך כקשת העשוי׳
 לקמן הגמ׳ וכסברת באמצע, בתים יוסיפו
 המשולשים כפרים בג׳ דלהכי (נ״ז;)

 הבתים להוסיף דהדרך משום בא׳ נחשבים
 ע״ש, אחת כעיר נחשבים ולכן ביניהם
 את דמוציאין דפגום ריבוע דדין ומוכח
 חשוב שם רעד משום הוא כנגדה המדה
 העיר נחשב רחוקה אפי׳ ולכן עצמה העיר

 המשולשים כפרים דג׳ הדין וכמו שם, עד
 והאויר מאחר זל״ו הערים מתחברים דעי״ב

 הוא וה״נ בבתים להתמלאות עשוי שבינתיים
 מתחברים עי״ב דגם ובודאי העיר, ריבוע דין

 הדבר בעיקר [אך הריבוע, שבשטח הערים
 אפי׳ דלכן ובריטב״א ברשב״א דמבואר

 משום יוצא בפגום מהני מד״א ביותר
 רכך בקשת משא״ב להתמלאות, דעשוי׳

 להתמלאות עשוי׳ ואין העיר מבנה הוא
 לגלות פיאות לדין ל״ל דא״כ צ״ב באמצע,

 תיפו״ל יוצא בפגום תחומין ריבוע דין לנו
 לומר ול״מ כן, להתמלאות שעשוי׳ מדין

 וסגי פיאות לדין כלל א״צ בזה דבאמת
 דדין וצ״ל להתמלאות, דעשוי׳ בטעם

 שיהי׳ סברא אינו לחוד להתמלאות דעשוי׳
 להגיע צריך ולזה דוקא בריבוע העיר תמונת

 רק הוא הראשונים וסברת פיאות, לדין
 כב׳ דנחשב אמרי׳ דבקשת אלפים מד׳ כיותר
 דכיון אמרי׳ ובזה לרבעה, וא״א ערים

 אחת כעיר נחשב שפיר להתמלאות דעשוי׳
 ביותר אפי׳ ריבוע, דין לומר אפשר ושוב

וצע׳׳ע], מד״א,

 ומהראבי״ה המהרי״ל כשם מהמג״א גם

 בזה החזו״א וכד׳ כן מבואר

דיבוע כדין הערה ועוד

 ד׳ הביא סק״ס ת״ה (סי׳ ובמג״א ט)
בשבת לנמל שנכנסה דבספינה המהרי״ל

 אלא המשכן חצר וכשיעור א׳ במקום מרובעות אמה ע׳ על ע׳ רק עיר לכל נותנים דבאמת שכ׳ בגאו״י ועי׳ 1
 דנותנים איפכא מפורש דהכא הראב״ד בד׳ ולכאו׳ ע״ש, כנגדה המדה את מוציאין ריבוע מדין שאח״כ
מדבעין. ואין הקדפף



עה (תתלט) ■■ (קא) ה גליון יז שגה

 דהוי הצדדים משני יוצאים העיד דאשי ושני
 בתוך דהוא כיון העיד בתוך כנתנוהו
 יואל דבינו דעת כן מפודש וביותד הדיבוע,

 ו׳ סי' ובאו״ז ,422 ע׳ שפ״ו (סי׳ בדאבי״ה
 שמסתפינא לולא אני ואומד וז״ל ד׳) אות

 וכו' כד״א לשוי׳ בעיר א״צ היקף שאפי'
 וחנויות בתים כמה במקומותינו וה״נ

 העיר לחומת חוץ הנהר על ממש שבנויים
 עליהם, מתוח חוט כאילו ורואין פגום כמין

 נחשב ריבוע דדין לדעתם להדיא מבואר
 בתוכו וכשנתנוהו ממש עיר של בעיבורה

 ריבוע על דיש וע״כ כד״א, כולה את מהלך
 ובביה׳׳ל במ״ב [ועי׳ דבריו, לכל עיר דין

 כד׳ שלא הם הנ״ל המהרי״ל דד׳ שב׳
 אינו עיר של לעיבורה דבנתנוהו הרמב״ן

 מהלך בעיר בנתנוהו ורק העיר כל את מהלך
 סקט״ו) ק״ט (סי׳ בחזו״א אמנם עיבורה, גם
 א׳ בית שכשרק דאע״פ מחודשת סברא כ׳

 כנתנוהו הוי הריבוע בשטח ונתנוהו יוצא
 אבל העיר כל לו ואין עיר של בעיבורה

 זהו שטח וביניהם זה כנגד זה בתים כשב׳
 בזה ל״צ כקשת העשוי׳ עיר וכן העיר בתוך

 מפיאות דילפינן דעלמא ריבוע לדין להגיע
 ממש, העיר תוך דהוי סברא דהוא אלא

 אם שב׳ רש״י(נ״ג.) מל׳ כן לדייק יש ואולי
 צפונית מזרחית קרן אצל הללו בליטות

 בקרן כנגדה אחרת בליטה יש כאילו רואין
 להלן וכן וכו׳, מתוח וחוט דרומית מזרחית

 שמוסיפין אבר אבר מאברין דתני מאן שם
 העיר מן שיוצא אבר יש שאם אברים לה

 גם אבר כאילו רואין דרומית מזרחית בקרן
 ומשמע משם, ומודדין צפונית מזרחית בקרן
 הסברא השני בקרן בליטה ממש יש ראם

 רמשמע בזה וצ״ע משם, דמודדין פשוטה
 נכנס בפגום וכמו ריבוע מדין הוי כה״ג דגם

 י״ל ואולי כאינך, ריבוע מדין דהוא דמשמע
 החלק ראם א׳ בפגום גם אחרת סברא

 מעיבורה ולא העיר מעיקר הוא הבולט
 ולא עצמה עיר כדין הריבוע כל דנחשב

 הוא דהדין כולה את מהלך ולכו״ע כעיבורה
 גם עיבור דין שם יש ואם העיר את דמרבעין
העיר עיקר הוי שם ואם כעיבור הוי הריבוע

 במש״ב יל״ע וכמו״כ כן, הריבוע גם
 עיבור דל״א (ס״א.) בראשו׳ הובא הראב״ד
 ובאמצע העיר בסוף מדתו בכלתה להחמיר
 מדתו כלתה כדין כד״א העיר כל י״ל העיבור

 דל״א בריבוע דה״ה כ׳ ובחזו״א העיר, בסוף
 העיר מן חלק יש ראם י״ל ולהנ״ל להחמיר,

 מסתיימת העיר רכל נחשב בזה הבולט ממש
 ויל״ע עצמה, כעיר ונחשב פיאות מדין שם

כזה].

 והאחרונים החזו״א בד׳

ריבוע ע״י ערים חיבור בדין

 בפשיטות נקט סקט״ז ק״י סי׳ ובחזו״א י)
 בריבועים זא״ז הפוגעים ערים דשני כנ״ל

 מרש״י(נ״ה.) ראי׳ והביא אחת, כעיר נחשב
 העיר בחומת שב׳ וברמ״א בטור וכ״ה

 זו דנפרצו ושליש אמה בקמ״א שנפרצה
 זו כנגד זו הפירצה דכשאין ומשמע זו כנגד
 עי״כ מתחלקת העיר אין באלכסון אלא

 פוגשים הריבועים דאז משום והיינו לשנים
 ביניהם יש אם אפי' אחת כעיר והוא זא׳׳ז

 לדחות בסוגריים מש״כ וע״ש אמה, קמ״ב
 הברורה במסקנתו נשאר בזה אך הראי׳

 ריכועיהם פגישת ע״י ערים לצרף דיכולים
 לדף פ׳ (בסי׳ קמא במהדורא כי ואם זב״ז,
 כעידן שלא ״הערות נסמן הסי׳ ובריש נ״ה.

 ערים מחברים דאין דס״ל מבואר כה״צ״)
 שם דמבואר ואע״פ בריבוע פגישתן ע׳׳י

 העיר עיבור כדין הריבוע דדין שלומד להדיא
 רזה משום העיר כל לו יש בריבוע והשובת

 הבולט בפגום השובת (וגם מהעיר חלק
 ס״ל מ׳׳מ העיר) כל לו יש לריבוע מחוץ
 בתוך שנמצא חלק עי״כ לחבר דא״א

 שיהי׳ דלענין שם סברתו (וכנראה הריבוע,
 במציאות שיהי׳ צריך אחת כעיר נחשב
 שתי הר״ז לאו ואם אמה בע׳ או העיר בעיקר
 עיר גבי הריטב׳׳א לד׳ שציין ע״ש ערים,

 כונתו), על כעת עמדתי ולא כקשת העשוי׳
 להדיא מבואר בליקוטים במסקנתו עכ״פ

 בריבוע, פגישתם ע״י ערים לחבר דיכולים
 ואילך ע״ד מסי׳ אליהו מחזה בשו״ת ועי׳

כן והוכיח מסמרות בזה לקבוע שהאריך



וישראל״ אהרן ״ביח קובץ(תתמ) עו

 בין ההילוך להתיר ועפי״ז מהירושלמי
 בחדושים וכ״כ וניוקסל, גייטסהעד הערים

 בד׳ (גם סק״ה ו׳ סי׳ עירובין וביאורים
 יצחק במנחת גם נקט וכן הנ״ל, הראב״ד

 העשויה מעיר שם ראייתו אך ל״ג סי׳ ה״ח
 ע״י לחברה באנו לא שהרי צ״ב כקשת
 אחת עיר בעצם היא דהלא הריבוע פגישת
 לב׳ מחלקה שבינתיים המרחק אם רק והנדון

 בקונ׳ כן לקבוע בזה האריכו וכן עיירות).
ומדידתה. שבת תחום ובם׳ העיר ריבוע

 זה לצד גרורות ראיות עוד

עצמה בהעיר הוי הריבוע דדין

 ריבוע דדין ברורה ראי׳ נראה ועוד יא)
 ונחשבת העיר את דמרבעין דין הוא העיר

 במדידת דין ולא בריבוע מסתיימת דהעיר
 תנן (ס׳.) במתני׳ דהנה לחוד, התחומין

 ולא עשה לא עיר של בעיבורה עירובו הנותן
 העיר, ריבוע על גם בזה והכונה כלום,

 בגמ׳ מפרש מעברין כיצד ר״פ רש״י וכמ״ש
 עירובו הנותן לקמן דתנן עוברה אשה ל׳

 פ״ו הרמב״ם ל׳ וכ״ה עיר, של בעיבורה
 במקומות עירובו נתן אם וכן ה״ה מעירובין

 מחוץ התחום שמודדין לעיר המצטרפים
 כמוכן והכונה העיר, בתוך כנותנו הר״ז מהם

 ללמוד ניתן הי׳ ובפשטות הריבוע על גם
 מדידת על רק הוא ריבוע דדין דאע״פ

 של בעיבורה עירובו הנותן ״מ מ התחומין
 אין כך ובין מאחר כלום ולא עשה לא עיר

 כשמניח וא״כ בתחומו, לו עולה זה חלק
 לכשנעיין אך כלום הרויח לא שם עירובו
 הריבוע דדין נאמר דאם דז״א נראה בדבר

 למדור שמוסיפין התחומין במרידת דין הוא
 א״כ התחומין ריבוע שירויח כרי מהריבוע

 דכיון בעיר ששובת למי רק שייך זה הלא
 ריבוע את לתחומו מוסיפין העיר כל לו שיש
 נותן הדין בהריבוע ששובת למי אבל העיר
 משם ומודדים אמותיו ר׳ אלא לו יהא דלא

 עיר שם הריבוע שטח על ואין מאחר ולהלן
 למה העיר בריבוע עירובו הנותן וא״כ כלל,

 העיר כל את הפסיד והרי כלום ולא עשה לא
דמוכח ס: תוס׳ (ועי׳ מר״א, רק ומודדין

 גם עירוב שייך הי׳ מזה נפק״מ הי׳ ראם
 אך בזה שהעיר שם שפ״א ועי׳ העיר באמצע

 מוכח אע״כ התוס׳), מר׳ מבואר כך עכ״פ
 שבת שלא למי וגם ממש כעיר הוי דהריבוע

 לא העיר בריבוע עירובו נתן אפי׳ ולכן בעיר
 וזה וריבועה, העיר כל לו ויש כלום עשה
 הנ״ל פ׳ סי׳ בחזו״א [ואמנם ברורה, ראי׳
 לו יש בריבוע דהשוכח בפשיטות למר ג״כ
 לחבר דא״א ס״ל זאת ובכל וכנ״ל, העיר כל

 כביאור ויל״ע בריבוע. פגישתן ע״י ערים
 לא למה עיר דין לזה ויש דמאחר סברתו

 ראי׳ ולכאו׳ זל״ז, עי׳׳כ ויתחברו יצטרפו
 שוב לעיר קרפף נותנים דאם (נ״ז:) מהגמ׳
 שיתחברו קרפיפות ב׳ יפגשו שאם פשיטא
 בזה שהבאנו מה להלן עי׳ עי״כ הערים

 דריבוע דין דיש כיון ה״נ וא״כ מהשפ״א,
 יצטרפו לא למה ממש עיר שם ונחשב עיר

עי״כ]. ערים

 שם דאי׳ דהתם מסוגיא ברורה ראי׳ עוד
 של לעיבורה חוץ אחת אמה עירובו במניח

 ופריך לתחום חוץ עירובו הנותן עיר(וכדתנן
 חוץ אימא אלא ומשני ס״ד לתחום חוץ

 מפסיר הוא שנשכר מה עיר) של לעיבורה
 שכלתה כאן ומשני לא ותו שנשכר מה ופריך
 או כד״א, העיר כל לו דיש העיר בסוף מרתו
 דריבוע נימא ואם בתוס׳, ע״ש כה דלן משום
 לענין רק ואינה עצמה כעיר אינה העיר

 להחשיבה א״א הרי א״כ תחומין מרידת
 טובא דמפסיר משכח״ל וא״כ כד״א,

 העיר לריבוע חוץ א׳ אמה עירובו כשמניח
 בעיבורה עירובו דהנותן במתני׳ נמי (דנכלל

 מ״מ בה דלן דאף ד״פ) כדפרש״י עיר של
העיר. בריבוע הנוסף שטח כל לו אין

 מסקנא נגד להביא שרצו לראיות דחי׳

כזה אריאל קרית הם' בד' ומו״ם הנ״ל

 תחומין עניני על אריאל קרית ובספר יב)
 עוז בכל והרחיב האריך בפ״ו תשנ״ח) (ב״ב

 ריבוע שדין ולהסיק זו מסקנא על לחלוק
 נחשב ואינו תחומין הרחבת לענין רק נוגע
 לחבר דא״א בודאי ולכן העיר מעיקר כלל

תמך ובעיקר בריבוע, פגישתן ע״י ערים



עז -(תתמא)■ (קא) ה גליון יז שנה

 דמהר״ם כ׳ ושעפי׳׳ז אחת ראי׳ על יתדותיו
 והרשכ״א והריטב״א והרא״ש מרוטנבורג

 הרמכ״ם בד׳ ומ״מ וב״י והמאירי והר״ן
 נחשב רריבוע הנ״ל היסוד על חולקים כולם
 רק אינו ריבוע דין דכל ס״ל וכולם כעיר
 זו ראי׳ ושילש ושנה תחומין, מדידת לענין

 דהנה וראיתו כץ, להוכיח שונים כאופנים
 מררטנבודג מהד״ם בשם הביא הדא״ש
 לעיל רבא מה׳ כר״מ דקיי״ל להוכיח
 בתוך עירובו נותן בין דמחלק (ל״ב:)
 דיש הדי לה חוצה לנותן עיד של עיבודה

 נימא ואם כר״מ והיינו עיד של עיבורה דין
 דהו״ל הדי העיד דיני לו יש העיד ריבוע דגם

 העיד. בריבוע דמיירי בפשיטות לאוקמי
 ממשנה כזו ראי׳ הביאו אחרים וראשונים

 ליכנס אסור העיר מן הנודר (נ״ו:) דנדדים
 והו״ל כר״מ לעיר עיבור ריש הרי בעיבורה
 פשוט מזה (ובאמת העיר בריבוע לאוקמי

 גבי אלא ריבוע דין אין דהלא ראי׳ דאין
 שבת שובת כל יהיו מכזה הילפינן שבת

 לריבוע דאין אע״כ כעצמו), אח״כ וכמ״ש
 (גם החזו״א כמ״ש ורלא כלל עיר דיני העיר

 עיר דין לו דיש לו ברור שם דגם במהדו״ק
 וכמשמעות העיר) כל לו דיש בתוכו לשובת

 כאן דאין פשוט והנה הנ״ל, הראשונים כל
 לקרוא דוכתא בשום אשכחן דלא ראי׳ סרך

 כי (אם עיר של עיבורה בשם העיר לריבוע
 ריבוע על עיבור ל׳ בא שהביא החזו״א בל׳
 ריבוע דין גם בזה רנכלל פי׳ ר״פ רש״י וגם

 דהכונה בפשיטות הראשונים והבינו העיר)
 לעיר. מחוץ הנוסף לקרפף עיר של בעיבורה

 בבית דמיירי בפשיטות תי׳ לא דלמה ועור
 לכו״ע דזה ושיריים אמה ע׳ בתוך העומד
 והריטב״א ל״ב: לעיל פירש״י (וכן מצטרף

 של בעיבורה עירובו ההנותן אמתני׳ נ״ז.
 בעיבור דהכונה להו דמשמע משום עיר)

 ולא עיבור מדין לעיר המצטרף פנוי שטח
 לעיר המצטרפים בנינים שם שיש מחמת

 כל לרוחב כנגדם המרה את ומוציאים
 הוא עיר של וריבוע רוח, אותו של הריבוע

 קבעה וכך ישרה כפאה נגמר שהעיר דין
עד א׳ חלק דכשבולט עיר כל תמונת תורה

 נקרא ואי״ז רוח, אותו כל גבול הוא שם
בסתמא. עיר של עיבורה

 החזו״א בדעת גם לחרש כ׳ שוב
 בל׳ קלוש דיוק ע״פ והוא במסקנתו

 פגמים של בציור דינו שב׳ - החזו״א
 עיר כנגד גאם כמין עיר דהיינו היוצאים

 הציור שזה כן דנקט (ופשוט , - גאם כמין
 אח״כ שם שנסתפק ההיכ״ת וגם פשוט הכי
 ממש״כ וכן זה), בציור רק שייכים ע״ז

 דמיא כעיר העיר שתוך עיבור בלשונו
 כמין היוצא פגום של באופן רק דכונתו

 בתוך כאילו האחרת העיר נחשב דאז גאם
 רק שזה עגולה עיר של ריבוע בדין ולא העיר

 עיר ואין תחומין מדידת לענין ריבוע דין
 טענה דזו ע״ז [וכ׳ מצטרפת. הריבוע שבתוך

 ששגה יווכח המעיין וכל תשובה, עלי׳ שאין
 ״וכשם שם דז״ל החזו״א ל׳ בהבנת ברואה

 העיר״ עם מצטרף לעיר שחוץ שעיבור
 מחבר קרפף דין (ר״ל עיירות ב׳ ומחבר

 ה״נ לעיר) שחוץ עיבור קורא ולזה ערים
 כעיר ריבוע) דין (ר״ל העיר שתוך עיבור
 לנו שאין מלבד והנה הוא], ופשוט דמיא״

 בין לחלק מסברא ולא מגמרא לא מקור שום
 בחרא בכ״מ שנשנו העיר ריבוע של הציורים

 חלוקים דהם לומר העיר ריבוע בדין מחתא
 רהגע זו לסברא כלל מקום אין הנה ביסודם,
 כלומר גאם כמין של עיר לנו יש אם בעצמך

 ועיר במאוזן ואחת במאונך אחת רוחות שתי
 הריבוע שבתוך מרוחק הכי בקצה אחרת

 לה להוסיף באנו ואם העיר עם היא מצטרפת
 הקיימות העיר רוחות שתי בין בתים

 ושוב הצירוף יבטל אז בעיגול ולעשותה
 הריבוע בתוך הנמצאת העיר תצטרף לא

 ודחייתו ג״א בשם בהערות הביא (וכן לעיר,
 דרך אין מוכרח והדבר כלל), מובנת לא בזה

 הבי״ד מהוראת להוכיח שם ומש״כ לנטות,
 הוראת ע״פ שנעשתה תש״ד משנת דת״א

 לא שם) שהביא התמונה (לפי הלא החזו״א
 מדין ע״כ והריבוע בעיגול העיר צורת היתה
 החזו״א דעת הלא ובכה״ג יוצא פגום

 אמנם עי״ז, מתחברים דהערים במפורש
בצלעה שם שמרבע דמה פשוט הדבר
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 הים דחוף כלל נכון אינו הים חוף על הישרה
 אחת רוח אף שאין ובכה״ג כלל ישר אינו

 עולם של לריבועו דמרבעים הדין ישרה
שבצדדים. הערים כולל לא כדה וריבוע

 ופסק הטור ד׳ ברור הלא הלכה ולענין
 ואין עיר, של לריבוע קרפף שנותנים הרמ״א

 אין אבל קרפף דנותנים לומר כלל מקום
 דין רדהו כזה קרפף ע״י מחוברות הערים
 שנמצא מה וכל מהעיר חלק שהוא קרפף

 פריך (נ״ז:) [ובגמ׳ לעיר, מצטרף בתוכו
 ויש ערים דשתי דמתני׳ סיפא דמוקי לחב״ר
 שניהם את קרפף עשה ושליש קמ״א ביניהם
 לי׳ תני והא ופריך כר״מ דאתיא א׳ להיות
 העיר ובשפ״א לעיר, קרפף נותנים רישא

 מוסיפים שרק הו״א מרישא דאי דהול״ל
 דעי״ב לא אבל התחומין מדידת לענין

 מהגמ' חזינן עכ״פ ערים, שני מתחברים
 פשוט לר״מ קרפף דנותנין דין יש ראם

 וכשהטור ערים], מתחברים גם דעי״כ
 העיר לריבוע קרפף דין דיש סתמו והרמ״א

 מדידה לענין רק דכונתם לפרש מקום אין
 יש ראם כלל לחלק מקום אין רמסברא מלבר

 הרי קרפף לו לתת עיר חשיבות העיר לרבוע
 מצינו ולא מעליא קרפף לו דנותנים שבודאי

 ולא בלבד תחומין מדידת לענין קרפף דין
 דלדבריהם ובודאי לעיר הצטרפות לענין

 ושליש אמה קמ״א גם העיר לרבוע נותנים
 כמו (ודלא עיירות, שתי שבין קרפף כדין

 אפשרי לבלתי דב״ז בהערות שם שנקט
 והרמ״א הטור ד׳ לדחות וה ומכח

המפורשים).

 הפוסקים מסתימת קצת צ״ע הדבר ואמנם
 דין פירשו ולא הצורך כל רב״ו ביארו שלא

 אמה בקמ״א חיבורים ע״י כ״א עדים חיבור
 בהרבה מאוד וקיצרו סתמו ובכלל ושליש,
 לומר ובהכרח אלו, בדינים עיקריים ענינים

 שעיר לנו מגלה ריבוע ודין שמאחר
 עיר הוא שם ועד ישר בקו רק מסתיימת

 רכל וממילא בולט קטן חלק כשרק אפי׳
 העיר שנגמרה אחרי מתחילות השאלות

 מתחילים ומשם הריבוע ככלות דהיינו
הקרפיפות. מדידת

 אחר ביאור ללמוד הצעה

לוה ודחוי העיר ריבוע בדין

 דין באופ״א לבאר אפשר הי׳ ולכאורה יג)
 בעיקר דין וה שאין דאע״פ העיר ריבוע
 בריבוע מסתיימת עצמה דהעיר לומר העיר

 דאין י״ל מ״מ עיר, דיני כל לו יש שם ועד
 ומדין אח״כ התחומין לרבע רק דין רוה הפי׳

 דין דהוא אלא כנ״ל דלמ״כ תחומין ריבוע
 שביתתו, מקום לרבע פיאות מדין דילפינן

 לה חוצה וגם מקום לאדם יש רבשבת והיינו
 ומורדין ד״א מקומו בבקעה ובשובת אלפים,

 דכד״א, העיר כל מקומו בעיר ובשובת משם
 של שהמקום הוא ריבוע דדין אמרי׳ ובוה

 וממילא דוקא מרובע להיות צריך האדם
 לריבוע, מחוץ ומודדין מקומו את מרבעים

 בתוך עיר כשיפגש וה לדרך גם ואמנם
 דמאחר וריבועה העיר גם לו יהי׳ הריבוע
 כד׳׳א ג״כ העיר וכל שם עד חשיב ומקומו
 כשובת ודינו מקומו נחשב שם דגם וממילא

 דיר לתוך נכנסים אמותיו שד׳ מי וכמו בעיר,
 כד״א הדו״ס כל גם לו דיש דפשוט וסהר

 לשא״ד אמנם מקומו, את אח״כ ומרבעים
 בודאי אחרת בעיר עירובו נותן לענין כגון

 שם דהרי כד״א לו נחשבת אינה דהדיבוע
 כלל שם אצלו דל״ש וממילא מקומו אי״ו

 ריבוע בסוף מדתו בכלתה וכמו״כ ריבוע, דין
 לו אין שהרי כד״א הריבוע כל לו אין העיר

 וכמו״כ מקומו, שאינה ההיא בעיר ריבוע דין
 שלו בריבוע הפוגשת אחרת עיר של בריבוע

 ההיא עיר של ריבוע דין דהדי מצטרפת אינה
 נראה אמנם לומר, מקום הי׳ כן אצלו, ל״ש

 לריבוע דד״מ קרפף דין דיש הטור רממש״ב
 וה לאשמעינן הוצרך הראב״ד וגם העיר,

 לפמש״כ וגם העיר מקיר דכתיב מטעמא
 גם ושיריים ע׳ תוך בתים חיבור דבדין לעיל

 עירובו דהנותן ממתני׳ וכן מודה, הראב״ד
 דדין מוכרח כלום, ולא עשה לא בריבוע
 הוא ראם עיר שם עלי׳ לאשווי הוא הריבוע

 כלל רל״ש פשיטא המקום לרבע רץ רק
 נותנים דאין למקום קרפף דנותנים לומר
ע״כ אלא ולמקום לבית ולא לעיר אלא קרפף



עט (תתמג) ■■ (קא) ה גליזן יז שנה

 דין זה הי׳ אם וכן העיר. בריבוע דין דהוא
 שהנותן בדין הי׳ לחוד המקום בריבוע
 דאין בריבוע שביתה לקנות ומכוון עירובו

וכמשנ״ת. וריבועה, העיר כל את לו

 להלך אפשר איך לקו׳ הנ״ל לפי ישוב

פרסאות כמה בורגנין ע״י

 חסדא רב א״ל (כ״א.) בגמ׳ והנה יד)
 דאתיתו אמרי בדריב״א בדר״ה למרי

 תלתא דהוה דדניאל כנישתא לבי מברניש
 הא אבורגנין סמיכתו אמאי בשבתא פרסי
 בורגנין אין דרב משמי׳ דאבוך אבוה אמר

 דמבלען מתוותא הנהו לי׳ ואחוי נפק בבבל
 קיי״ל דהרי צע״ג ולכאו׳ ושיריים, אמה בע׳

 הראשונים וכ״כ כקשת העשוי׳ בעיר
 ראם גאם כמין גבי ס״ד שצ״ח סי׳ ובשו״ע

 אין אלפים ארבעת ראשי׳ שני בין יש
 ובמג״א ס״ו ברמ״א וע״ש אותה, מרבעים

 רק אינו ג״כ דבורגנין הדין דלפי״ו סק״ט
 האחר העיר לקצה האחרון הבית בין כשאין

 אין אלפים ארבעת יש ראם אלפים ארבעת
 הלכו איך כאן צע״ג ולפי״ז אותה, מרבעין

 ע׳ תוך המובלעים מתוותא ע״י פרסאות ג׳
 העיר ואין מרבעין אין בכה״ג דהרי אמה

 לעיר המצטרפות המתוותא כנגד אלא נמשך
 זה כנגד זה מכוונות הם אם כנגדה ישר בקו
 גדול ודוחק המתוותא בין אלכסוני כקו או

 הצר בשטח אלא הלכו לא שבאמת לומר
 פרסאות הג׳ כל לאורך הבורגנין שבין הזה
 באלכסון אמה ע׳ תוך שהם דבאופן וגם

 בכלל נכנס מה בדיוק לקבוע מאוד קשה
 בגבול נכנס ואין אותה מרבעין כשאין העיר
 [ובראשונים הבורגנין, שבין מה רק העיר

 שהוכיח הראב״ד בשם זו ראי׳ הזכירו באמת
 העיר באמצע דכשהפגומים כשיטתו מכאן

 הרבה רחוקה אפי׳ כנגדה המרה את מוציאין
 אך הטוש״ע], ולפסק לשא״ר צ״ע אך

 יהי׳ שהמתוותא כלל דא״צ נראה לדברנו
 חברו של ושיריים אמה ע׳ בתוך מובלעין

 רק פרסאות ג׳ לאורך במציאות קשה זה וגם
 הריבוע של אמה ע׳ בתוך כשמובלעים סגי

מוציאין הראשונה המתוותא שלאחר והיינו

 ושוב העיר, את ומרבעין כנגדה המרה את
 ואפי׳ הריבוע של ושיריים אמה ע׳ בתוך יש

 הראשונה כנגד שלא העיר של אחר בצר
 לכל יש ולפי״ז אותה, מרבעים ושוב

 אחד כהמשך ואינו משלו ריבוע מתוותא
 דאז אותה ומרבעים העיר מן היוצא ארוך
 מרבעין אין אלפים ד׳ הראשים בין ביש

 מתוותא כל לרבע יכולים שפיר וא״כ אותה,
 ומאחר הקודם, לריבוע שייך ואינו בנפרד

 על הנדון הרי בנפרד פגום כל לרבע ובהכרח
 ואין מאחר אותם מרבעים ושפיר כפנ״ע כ״א
ודוק. העיר. לקצה אלפים ד׳ פגום בכל

 כמעט החוו״א דלפי הערה

 כלל עיר דין כזמננו טשכח״ל לא

עמודים ע״ג בנויים דירה דהבתי כיון

 בדבר עוד להעיר הנני בזה ובהיותי טון
 מבואר דהנה למעשה, מאוד בזמננו הנוגע
 ד׳ גגה שעל במערה בשובת (מ״ד:) בגמ׳

 מאלפיים יותר גגה על להלך אסור אלפיים
 אי״ז ע״ג מ״מ כד״א, כולה שתחתי׳ אע״פ
 וז״ל שביאר בריטב״א וע״ש שביתתו, מקום
 צריכים אנו אין דהכא קושיא מאי וק״ל

 חשיבא מערה דכולה כלל תחומין להבלעת
 מהלך שם השובת כי עיר או סהר או כדיר

 וי״ל רוח, לכל אמה אלפים וי״ל כולה את
 אבל גמורה רה״י שהוא בפנים מהלך דהתם

 שהוא וכמה היא גמורה רה״ר זו מערה גג
 דמי עיר של לעיבורה וחוץ וסהר לדיר חוץ

 הוי שתחתיו דאע״פ והיינו עכ״ל, כנ״ל
 חוץ הוי גבו על מ״מ וכד״א שביתתו מקום

 מאלפים, יותר לילך ואסור שביתתו למקום
 ע״ג שבנוי׳ בעיר ה״ה לפי״ז לכאו׳ וא״ב

 שם להלך לו ואסור כד״א תחתי׳ אין עמודים
 מודדים למטה שבת ואם מאלפים, יותר

 ק״י (סי׳ בחזו״א וכ״כ שביתתו, ממקום
 ע״ג הבנוי דבית שם עוד כ׳ ולפי״ז סקכ״ח).
 ע׳ כתוך לעיר מצטרף אינו גם עמודים

 הגמ׳ ד׳ בביאור שם למד וכן ושיריים,
 והיינו לעיר מצטרפת אינה דמערה (נ״ה:)

 דאל״ה גמורה דירה בית שם דיש ע״כ
בית שם דאין משום מצטרפת דאינה תיפו״ל
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 מצטרפת דאינה טעמא היינו וע״כ דירה,
 דאין משום דירה בית שם שיש אע״פ

 פנוי כקרקע והוי שע״ג האויר קונה המערה
 בנין כשיש ורק העיר עם מצטרף אינו ולכן

 שכ״כ והביא המערה, גם מצטרפת פי׳ על
 אינו שבמערה דחזינן כמו וא״ב בירושלמי,

 לעצמו רשות הוי שע״ג מפני לעיר מצטרף
 מצטרף עמודים ע״ג בבית ה״נ פנוי, ובקרקע

 ויתירה בית, שתחתו באויר שאין כיון לעיר
 למטה ביהכ״נ יש דאם שם בחזו״א כ׳ מזו
 בית יש שע״ג ובעלי׳ לחזן דירה בית בו ואין

 יש בזה [ומיהו העיד, עם מתעבד אינו דידה
 שם בבה״ל לפמש״ב אחר מטעם לדון

 דידה בית חשובים שאינם וכיו״ב דביהכ״נ
 מצטרף הכל הרי דירה בית בתוכם ויש

 אפי׳ ״ה דה י׳׳ל ולפי״ז דירה, בית ונחשב
 עי״ב נחשב ג״ב בעלי׳ הוא דירה כשהבית

 ע״ז חולק שם החזו׳׳א אך דירה, כבית הכל
 המקום כל מחשיב דירה בית דאין וס״ל
 צירוף דלענין עוד וב׳ ע״ש], דירה כבית

 בבית חסרון עוד יש עיר לעשות עיר לשיעור
 דחחצר חצר תשמיש לה דאין שבעלי׳
 כחצר לשמש יכול אינו קרקע ע״ג שתחתי׳
 נמצא ולפי״ז ע״ש, בסקי״ט וכמ״ש להעלי׳

 קרקע בקומת בונים אין כלל שבדרך דבזמננו
 כזו בצורה לבנות מהממשלה רשיון אין וגם

 שע״ג דירה בית לפעמים נמצא אם ואפי׳
 עיר שיעור שיהי׳ כלל מצוי לא מ״מ קרקע

 זל״ז סמוכים בתים ב׳ של חצרות ג׳ דהיינו
 לא ובכלל חבירו, של ושיריים אמה ע׳ בתוך
 קרקע בקומת דירה בתי שני שיהיו כלל מצוי

 כלל חיבור אין וא׳׳כ אחת, לחצר פתוחים
 וליכא עמודים ע״ג בנויים שכולם להכתים

 ביתו, מפתח לכ״א ומודדין כלל עיר דין
 הכל נחשב צוה׳׳פ ע״י עירוב יש אם [ורק
כאיזה חילוק אין בודאי דבזה וסהר כדיר

 הוי המוקף המקום דכל נמצא הוא קומה
 לפי״ז ויוצא לרקיע], עד עולה ורה״י רה׳׳י

 שדנים מה כל כבירא ונפיל גדולה חומרא
עיר. דין כלל מצוי דלא ודיבועים עיד בדיני

בזה החוו״א בדעת הערות

 לכאו׳, צ״ע החזו״א ד׳ בעיקר אמנם
 פשיטא כד״א ע״ג דאין במעדה שובת דמדין

 מה בין קשר שום אין הרי דשם דאי׳ דאין
 לגג ההיקף כתוך שהוא המערה שתוך

 רה״ר והוי ההיקף תוך דאינו המערה
 י״ל שפיר כעיר משא׳׳ב הריטב״א, וכמ׳׳ש

 חשיב שפיר העיר לתוך פתוח דהוא דכיון
 קומה גבוה שהוא ואע״פ בתוכו הוא כאילו
 זה דמחמת לומר בזה סברא שום דאין אחת

 שהוא או מהקדקע אחת קומה גבוה שהוא
 לחוד זה דמשום הקרקע תחת בקומה בנוי
 מאחר וא״כ הקרקע, שעל למה צירוף לו אין

 שטח לתוך ופתוחים דירה בתי ונמצאים
 שפיר ושיריים אמה ע׳ לחבירו א׳ בין שאין

 בטעם החזו״א שלמד ומה עיר, חשיב
 אע״פ והיינו לעיר מצטרפת אינה דמערה

 בקומת דאינו משום דידה בית בה שיש
 דאינו דהטעם משמע דבפשטות צ״ע קרקע

 ואינו לדירה ראוי דאינו משום הוא מצטרף
 אינך וכמו בפועל בו שגרים אף מעליא דירה

 וכו׳ סוסים אורוות אוצרות ביהכ״נ דהתם
 ולא דירה בהבית שחסר מפני מצטרפים דאין

 בקומת דאינו משום צדדית סיבה מחמת
 וז״ל שב׳ המאירי מל׳ מבואר וכן קרקע,
 דירה להיותו שיורה בנין עלי׳ ואין הואיל

 הטעם וכנראה העיר, עם נמדדת אינה ודאי
 כסתם זה נחשב בנין שם נבנה שלא זמן דבל

 טבעי בור ואין ושיח וכבור שבקרקע מחילה
 רק בו שגרים אף דירה בית נחשב שבקרקע

 לבית הכל ונחשב מהני פי׳ על בנין כשיש
למיתני מדהוצרך ראי׳ מכאן ואדרבה דירה^

 ה״נ דירה כבית כולה לעשות המערה שע״פ בנין דמהני וכמו שיש ד״ה הרה״ל שדימה מה צ״ב ולפי״ז
 יש הרי דבמערה טובא לחלק יש ולכאו׳ דמ״ש, דירה כבית כולה לעשות ואינך בביהכנ״ס דירה בית מהני

 ובור מערה אין דירה כית שאין דכל אלא העיר עם מתעברים דאין פשיטא דאל״ה בתוכו ממש דירה בית שם
 משא״ב דירה, בית הכל חשיב שפיר ע״פ ופתח כנין כשבנו משא״ב דירה לבית נחשב שבקרקע טבעי

 העיר וכן דירה, לבית הבנין כל עי״כ שיחשב אחת בפינה דירה בית שיש דבשביל מהיכ״ת ואינך בביהכ״נ
דרכו. לפי בחזו״א



פא -(תתמה)■ (קא) ה גליון יז שנה

 שתחת בתים דשאר מצטרפים אין דמערה
 בקומה שהם אע״ם מצטרפים שפיר הקרקע
 מהני מה להחזו״א צ״ב גם הקרקע, שתחת

 תחת הנמשך כנין לצרף המערה פי שעל בנין
 ובס׳ מצטרפות, קומות דאין כיון הקרקע

 עוד והביא בזה האריך סק״ט) ו׳ (סי׳ חו״ב
 שם בתוס׳ מובא במתני׳ הר״ח מפי׳ ראי׳

 והיינו שובך כמין העשוי בית היינו דפגום
 בברייתא וכן לעיר, מצטרף עמודים ע״ג

 דומיא בית הא מצטרף אינו דשוכך תניא
 בהערות זו ראי׳ הביא וכן מצטרף, דשובך

 החזו״א שהביא ומה הלכות, שונה שכסו״ס
 הירושלמי לד׳ כונתו כנראה מהירושלמי

 שום אין ולכאו׳ במפרשים וע״ש ספ״ה
 המערה שאין דהסיבה לפרש משם הכרח

קרקע, בקומת דאינה משום הוא מצטרפת

★ ★

 שע״ג להחצר דא״א בסקי״ט החזו״א ומש״כ
 בזה יל״ע להעלי׳, כחצר לשמש קרקע

 להבית, חצר חשיב דשפיר די״ל מסברא
 דמרפסת דחצר חלוקה דין לענין וכדאשכחן

 (י״א:), ב״ב עי׳ תחתי׳ בחצר ד״א לה יש
 למי החצר בפתח הנוכה נר הדלקת ולענין

 סי׳ ב״י עי׳ שיטות לכמה בעלי׳ שדר
 שלפני בקרקע לומר ק׳ ובלא״ה תרע״א,
 כחצר שנדונים בזמנינו קרקע בקומת הכתים
 ואינם חצר שיעור להם אין פעמים והרבה

 שם חזו״א (ועי׳ כלל כחצר משמשים
 במרפסות חצר דין דיש י״ל גם משכ״ב),

 חצר, בגדרי וילע״ב דירה, לכל שיש וכד׳
 הדרך זה דאם לומר שצידד שם בחו״ב ועי׳

 א״צ דעיר קביעות דרך וחשיב שבונים
ראיותיר. ע״ש ממש, חצרות



וישראל״ אהרן ״בית קובץ ■■ (תתמו) פב

טרבילו זלמן שלמה הרב

(ג) לנפשיה דינא אי־ניש עביד בדין
ה ענף

לנפשיה דינא עבייד מדין בגרמא או בגרמי מזיק

 ס״ב שפ״ג במי׳ הרמ״א דברי

ם״ג) ק״א כלל (הרא״ש

 ראובן וכן ס״ב), שפ״ג (סי׳ הרמ״א כ׳ א)
 יין של חביתו בו וסמך שמעון של כלי שלקח

 שלו הכלי ונטל שמעון ובא יפול, שלא
 דהו״ל חייב, שמעון יין, של חביתו ונשבר
ע״כ. אחר, בדבר לסמכו

 ק״א (כלל הרא״ש מתשו׳ טהור ומקורו
 לפטרו אין אבל בתו״ד, שם וז״ל ס״ג),

 דברי גרמא, זו שאין בנויקין, גרמא מטעם
 לה אין אם החבית תתגלגל שודאי היוקא,

 את שלקח מטעם לפטדו ואין שתסמך, ע״מ
 לנפשיה דינא איניש דעביד דאע״ג שלו,
 את לשמור הו״ל מ״מ פסידא, דאיכא היכא

 בריש כדאמרינן יזיק, שלא בענין חבירו של
 להרגו חבירו ע״ג שעלה שור גבי המניח פרק
 ונפל שלו את ושמט התחתון בעל ובא

 חייב, ומת דחפו אבל פטור, ומת העליון
 ליה, מוקמינן דבתם פסידא דאיכא אע״ג
 בנחת לשמטו לו שהיה משום חייב אפ״ה

 באופן לסמכה הי״ל בכאן גם שמטו, ולא
 לה דמוקי נחמן לרב ואפי׳ תשבר, שלא

 רחייב דסיפא טעמא למימר ואיכא במועד
 פסידא ליכא נמי הכא פסידא, דליכא משום
 עד ממתין היה אם כלום מפסיד היה שלא

עכ״ל. בכ״ד, תובעו שהיה

 הוא חיובו שמקור הרא״ש, בדברי מבואר
 מ״מ לנפשיה. דינא דעביד דאף שאמרו ממה
שמטו. ולא לשמטו הו״ל

 שהו״ל דמה התוס׳ לפמ״ש ומעתה,
 בשמיטה טירחא בדליכא אלא אינו לשמטו,

 בשמיטה טירחא כשיש אבל מבדחיפה, יותר
 ועביד רבנן, אטרחוד׳ו לא מכדחיפה יותר
ממון שיזיק ואע״פ בשמיטה, לנפשיה דינא

 ובמאירי ברמב״ם וכ״כ ופטור, חבירו,
להדיא.

 ראין ג׳) אות א׳ (ענף לעיל ונתבאר
 יותר כלל בשמיטה טירחא שאין הכוונה

 שאין כיון טירחא, יש אם דאף מבדחיפה,
 טירחא רבנן אטרחוהו מרובה, טירחא

 לא מרובה טורח שיש כל אבל מועטת,
רבנן. אטרחוהו

 למיעבד דבעי הרא״ש, בנדון ה״נ א״כ
 יתגלגל ועי״ז שלו, את ליקח לנפשיה דינא

 טירחא איכא אי ויוזק, חבירו של חביתו
 אחר, בדבר חבית של חביתו ליסמוך מרובה

 ושפיר אחר, בדבר לסמכו רבנן אטרחוהו לא
ומשתבר. מתגלגל חבית וחבית אבנו, נוטל

 לחייבו הרא״ש דמ״ש עכצ״ל, וא״כ
 הוא וכן אחר, בדבר לסמכו דהו״ל משום

 לסמכו שאפשד באופן מיידי כנ״ל, ברמ״א
 ואפשר מרובה, טירחא בלא אחר בדבר

 לסמכו למצוא שאפשר הוא כן כלל רבדרך
 סתמו ולכן מועטת, בטירחא אחר ברבר

 אחר בדבר לסמכו דהו״ל והרמ״א הדא״ש
לשמטו. הו״ל כדאמרי׳

 על הרי״ד בתום׳ מבואר שכן שו״ר
 שדין שם שכ׳ ע״א), י״ב (דף הירושלמי

 בירושלמי(וכ״כ מבואר הנ״ל הרא״ש תשו׳
 (שם) ב״ק רשב״א ויעוי׳ רידב״ז, בפי׳ שם

 מבואר בירושלמי ושם הירושלמי), שהביא
 רומיא בד״א, לסמכו לו אפשר אם רק ראכן

 בד״א, לסמכו דחייב הוא לשמטו, דהו״ל
 חביתו ליקח יכול בד״א לסמכו כשא״א אבל

 להרא״ש, גם הוא וכן בד״א, לסמכו מכלי
 טירחא כלא אפשר אם היינו ולפמשנ״ת

מרובה.

 סכ״ט). ת״י (סי׳ המשפט באולם וכ״כ
וכ״כ ס״ב) שפ״ג (סי׳ פיתים במנחת וכ״כ
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 בהג״ה), שם ד״ה סק״ג. ד׳ סי׳ (ב״ק בחזו״א
 דסתמא כמ״ש שפי׳ ג״ב משמע שם ומרש״ד
 ולכן מועטת, בטירחא לסמכו אפשר דמילתא

 בסו״ד שם [ומ״ש והרמ״א, הרא״ש סתמו
 שלקח בשוגג, הדבר היה הרא״ש דתשובת

 זה ובכגון הפקר של שהוא וסבור ברה״ר אבן
 חבירו, של לשבר ולא לטרוח דחייב אפשר

 דינו מקור הרא״ש ממ״ש ולכאורה ע״כ,
 לא והתם שמטו ולא לשמטו הו״ל ממ״ש
 מרובה, טירחא כשאין אלא לשמטו הו״ל

 דלא משמע וכמשנ״ת, שם התוס׳ כמ״ש
 שהוא דבסבור הפקר, של שהוא שסבור מיירי

 ומשום מרובה, בטירחא אפי׳ חייב הפקר של
 כלל, לנפשיה דינא למיעבד בכה״ג מצי דלא

 חזית ומאי בדבר, היה אנוס שחבירו מאחר
 שידע דמיירי ע״כ אלא טפי, סומק דידך דדמי

 רינא עביד דבאמת חבית, של הוא שהאבן
 חייב לשמטו, דהו״ל כיון אלא לנפשיה,

 אלא לסמכו כשא״א ואה״נ בד״א, לסמכו
וכמשנ״ת. לסמכו, א״צ מרובה, בטירחא

 כ׳ ה״ז), שכירות מהל׳ (פ״ז שמח ובאור
 ב׳) אות להלן (שיובאו והסמ״ע שמהד׳׳מ

 חבירו, של שהוא שידע מיירי דהרא״ש משמע
 משמע הרא״ש דבתשו׳ לתמוה ג״כ כ׳ אולם

 החזו״א, וכמ״ש הפקר, של שהוא היה דסבור
 שידע דמיירי הרא״ש מדוייק שפיר ולפמ״ש

והסמ״ע). הד״מ וכמ״ש חבירו, של שהוא

 סמך ראובן שאכן אמת, ששניהם ואפשר
 של שהוא כסבור האבן על ברה״ר חביתו
 בטענה האבן לקח שמעון אמנם הפקר,

 של שהאבן ידע הסומך ראובן שמסתמא
 עבד ולכן הפקר, של ולא הוא בעלים איזה
 שמעון ידע אילו אבל ולקחו, לנפשיה דינא

 הפקר, של שהוא היה וסבור ידע, לא שראובן
 ואפי׳ בד״א סמכו אא״כ לקחו היה לא אכן

 שאפשר באופן ומיירי מרובה, בטירחא
 לדינא וצ״ע וכשמעון, כראובן לטעות

כאלו). באופנים

כור מהמכסה הד״מ מושית

הכירו של ככימויו

 בור המכסה סי״ד), ת״י (סי׳ הטור כ׳ ב)
ולקחו, הכיסוי בעל ובא חבית של בכיסויו

 צריך הכיסוי בעל ואין חייב, הבור בעל
 (סכ״ט), בשו״ע וכ״כ ע״כ. שנטלו, להודיעו

 ל׳ (דף המניח בפר׳ ררבינא מימרא והוא
ע״א).

 דתשו׳ מהא מ״ש להקשות בד״מ שם וכ׳
 על האבן הלוקח את שחייב הנ״ל, הרא״ש

 ממנו, ניזוק שחבירו כיון שלו, שהוא אף
 שהוא אף על הכיסוי הנוטל יתחייב וה״נ
יעו״ש. עי״ז, חבית שמזיק כיון שלו,

 דרק הרא״ש בדין לפמשנ״ת ולכאורה
 חייב, בד״א לסמכו מרובה טורח כשליכא

 מתשו׳ כלל קשה דלא אפ״ל היה א״כ
 כשאפשר הבור כיסוי גבי דה״נ הרא״ש,

 בדבר הבור את לכסות הדלי, - הכיסוי לבעל
 ואלא חייב, אכן מועטת בטירחא אחר

 כריך אחר בדבר בור לכסות מסתמא
 ובטושו״ע בגט׳ סתמו לכן מרובה, בטירחא

 וכ״כ ופטור, בד״א לכסות וא״צ דליו שנוטל
 פיתים ובמנחת (הנ״ל). המשפט באולם

 ד״ה (שם בחזו״א משמע וכן (הנ״ל).
עי״ש). ובסמ״ע

 דסתימת דס״ל כן, הקשה הד״מ אמנם
 אחר, בדבר לכסות א״צ שלעולם משמע הדין

 הרמ״א לשון דסתימת דס״ל כמו״כ ואפשר
 חייב דלעולם ג״כ משמע הנ״ל שפ״ג בסי׳

 כשכרוך ואפי׳ אחר, בדבר לסמכו דהו״ל
וכדלהלן. מרובה, בטירחא

וכיאורו השני) (כחילוקו הממ״ע תי׳

 כ׳ סקמ״ד), ת״י (סי׳ בסמ״ע והנה ג)
 התם דשאני וז״ל, הד״מ קושית לתרץ

 של באבן בר״ה חביתו דהסומך בתשובה
 החבית דנשבר אבנו ונטל חבית ובא חבירו

 בגילה כאן משא״כ בידים, כהזיקו והו״ל מיד
 זמן לאחר אלא מיד בא ההיזק דאין הבור

 כ״כ ברי לא וגם חבית, בהמת שם כשיפול
ע״כ. היזקו,

 כ״כ, היזיקו ברי לא וגם בסו״ד ובמ״ש
 יטול שאם דבחבית לחלק כוונתו מבואר

 אא״כ יטול לא דחבית, היזיקא ברי אבנו
יטול שאם הבור בכיסוי משא״כ בד״א, סמכו
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 לבור, שיפלו היזיקא ברי לא דליו - כיסויו
כיסויו. ליטול יכול להכי

 הרא״ש לשון לעיל הובא כבר והנה,
 עביר דין על דינו יסוד שבנה בתשובתו,

 אם שדן מה דהיינו לנפשיה, דינא איניש
 של חביתו יתגלגל שעי״ז אבנו ליטול מותד

 דינא איניש עביד מדין הוא ותשבד, חבירו
 וביאד הסמ״ע שחולק אחד וא״כ לנפשיה,

 בד״א, סמכו אא״כ אבנו ליטול דא״י דה״ט
 דס״ל מכאן מתבאר היזיקא, דברי משום

 היכא לנפשיה, דינא עביד בדין יסוד להסמ״ע
היויקא. דברי

 (ענף לעיל כמשנ״ת להסמ״ע דס״ל ונדאה
 והבית גיבורים השלטי דעת ח׳.) ו׳. אות ב׳

 לא דלעולם דס״ל הרמב״ם, בשי׳ אפדים
 היכא אלא לנפשיה דינא איניש עביד אמרו
 שיכול כגון עי״ז, לחבירו מזיק ודאי שאין
 ישתבד הליכתו שע״י ואפשר כדרכו לילך
 לחבירו עי״ז ודאי כשמזיק אבל חבירו, ממון

לנפשיה. דינא עביד לא

 יטול שאם הדא״ש דתשו׳ בעובדא ולכן
 לא ישתבר, וודאי חבירו חבית יתגלגל אבנו
 בדבר לסמכו צריך אלא הכי, למיעבד מצי

 עביד לא לחבירו ודאי הידק דכשמגיע אחד,
 מרובה, בטירחא כשכרוך ואף לנפשיה, דינא
 אות (שם כנ״ל דממון פסידא שאין זמן [כל

 א׳) (אות כנ״ל המפרשים כמ״ש ודלא י״א)],
 כשיש אבל מרובה, טירחא בשאין דמיירי

 בנידון אבל בד״א. לסמכו א״צ מרובה טורח
 ודאי אינו הכיסוי שיטול דבזה הכור כיסוי

 ליטול מצי שפיר לחבירו, היזק עי״ז שיגיע
 לנפשיה, דינא איניש עביד מדין הכיסוי
 אחר, בדבר לכסות מרובה טורח כשיש והיינו
 איכא דאי כנ״ל, כלל, בדרך הוא שכן וכמו

 דב״ק בסוגיא מבואר הלא מועט, טורח רק
חייב. שמטו ולא לשמטו הו״ל (דכ״ח)

 הרא״ש סתמו דמשו״ה נמצא ולפי״ז
 בדבר לסמוך שצריך שפ״ג), (בסי׳ והרמ׳׳א

 מרובה, טורח כשאין רק חילק ולא אחר,
 צריך מרובה בטורח כשכרוך דאף ס׳׳ל דאכן

 ודלא היזיקא, שברי מכיון בד׳׳א, לסמכו
א׳). (באות כנ׳׳ל המפרשים כמ׳׳ש

 שמעון נטל הרא׳׳ש דתשו׳ בעובדא והנה
 הרא׳׳ש, פטרו ומ׳׳מ נשכר, והחבית אבנו את

 החבית באמת שסמך שמעון שטען ומטעם
 כמו כ׳׳כ גדול היה לא אך אחר, באבן

 בו, שתסמוך כרי בו היה מ׳׳מ הראשון,
 (סי׳ בד׳׳מ וכ׳׳כ השאלה), בלשון (ועיי׳׳ש

סק׳׳ח). (שם ובסמ׳׳ע ב׳) אות שפ׳׳ג

 אינו האבן אם דאף אפשר ולפמשנ׳׳ת
 שעם ואפשר בוראי, החבית שתסמוך בכדי

 פטור ג׳׳כ וישבר החבית תתגלגל זאת כל
 באבן לסמכו מרובה טירחא [כשיש שמעון,

 ברי לא תו שעכשיו משום גדול], יותר
 היזיקא ברי וכשלא החבית שישתבר היזיקא

 דלא לנפשיה, דינא איניש דעביד להא איתא
 אם צ׳׳ע אך מרובה, טורח רבנן אטרחוהו
יעו׳׳ש. הרא׳׳ש, בלשון כן מתיישב

 הרא׳׳ש כ׳ שהרי צ׳׳ע, זה לפי׳ ברם
 ולא לשמטו דהו׳׳ל ממ׳׳ש הוא חיובו שמקור
 היכא דרק משמע הדברים ופשטות שמטו,

 לא אם הא חייב, שמטו ולא לשמטו שאפשר
 יכול שפיר אלא לשמטו, א׳׳צ לשמטו הו״ל

 (ענף לעיל וכמשנ׳׳ת פטור, שמת ואף לדחפו
 הרא׳׳ש שחייבו דמה ולפמשנ׳׳ת ג׳), אות א׳

 לא מזיק דכשודאי משום הוא בד׳׳א, לסמכו
 היה כשלא דאף נמצא לנפשיה, דינא עביד

 בד׳׳א, לסמכו בניד״ד דהיינו לשמטו אפשר
 של חביתו עי׳׳ז ולהזיק אבנו ליטול יכול אינו

 הרין מ׳׳מ [ומיהו לדחוק, ויש וכנ״ל, חבירו
 גבורים השלטי דעת לפי הוא אמת הנ׳׳ל

וכמשנ׳׳ת]. הרמב׳׳ם בשי׳ והבי׳׳א

 הדא׳׳ש בשי׳ כן ליישב דא׳׳א קשה ועוד
 פ׳׳ג (ב׳׳ק להדיא כ׳ הרא׳׳ש שהרי והרמ׳׳א,

 יכול לנפשיה דינא עביד דמשום ג׳), סי׳
 דממון פסידא כשאין אף ולחבול בו להכות

 כ״ז וכמשנ׳׳ת ודאי, היזק והיינו טירחא, אלא
 בשו׳׳ע פסק וכמו׳׳כ ב׳), אות ג׳ (ענף לעיל

 כלל, שם הרמ׳׳א ע׳׳ז השיג ולא ד׳, סי׳
 נפרש איך וא׳׳כ ע׳׳ז, פליג דלא משמע

 והבי׳׳א הש׳׳ג כדעת ס׳׳ל והרמ׳׳א, דהרא׳׳ש
 ודאי היזק למיעבד מצי דלא הרמב׳׳ם בשי׳

 כוונת צ׳׳ע וא׳׳כ לנפשיה, דינא עביר משום
כ׳׳כ. הזיקו ברי לא וגם כמ׳׳ש הסמ׳׳ע
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 כרים, תחתיו והיו הגג מראש כלי זרק

הכרים בעל וסלקן

 של הראשון כחלק להוכיח ונראה ד)
 .’אמרי ע״ב) כ״ו (דף כב״ק רהנה הסמ״ע,

 תחתיו והיו הגג מראש כלי זרק רבה ואמר
 קדם או וסלקץ אחר בא כסתות או כרים

 פסוקי דשדייה בעידנא מ״ט פטור וסלקן
גיריה. מפסקי

 דלית לן מסתבדא וז״ל, הדי״ף וכתב
 דלא ליה דסבירא משום כרבה בהא הלכתא
 בפר־ דאמר הוא דהא רגרמי, דינא דיינינן
 פטור חבירו של שטרותיו השורף קמא הגוזל
 דלית וקיי״ל שמים, בדיני וחייב אדם מדיני

 לדב דפדם אכפייה דאמרין הכין, הלכתא
ע״כ. לצלמא, כשורא כי ואגביה אשי

 הביאו סט״ז), (שם ובדא״ש ובתוס׳(שם),
 גרמא דהוי וס״ל הרי״ף, על חולק שהד״י
המסלק. ופטוד גרמי, ולא בנזיקין

 ח׳), - ה״ז פ״ז ומזיק חובל (הל׳ וברמב״ם
 חייב דגרמי דפסקינן שלדידן כהרי״ף פסק

 כ' מיהו גדמי, דהוי חייב, המסלק אדם, בדיני
 ח׳ בהלכה שם וכ׳ יעו״ש, דינים חילוקי כמה
 פטור סילקם, והכסתות הכרים בעל שאם

 וב״ח ס״ב) שפ״ו (סי׳ דרישה ויעוי׳ המסלק,
 ב״ק), פ״ב (סוף גיבורים ובשלטי ס״ד), (שם

 שלו והכסתות דכשהכרים הטעם שביארו
 וכסתות כריס מלקחת עליו שיעכב מאן לית

 ממון יוזק שלו שיקח שעי״ז ואע״ג שלו,
 מדבריהם עוד ומשמע לן, איכפת לא חבידו

 הרי״ף קאמד ולא הדי״ף, ג״כ ס״ל שכן
 והכסתות הכדים כשאין אלא המסלק לחייב

 מהל' (פ״ז שמח אוד [ויעוי׳ המסלק, של
 ושדברי הדמב״ם, בדברי מ״ש ה״ב) שכירות
 היכן וצ״ע לדבריו, קרובים גיבורים השלטי

בש״ג]. כן לדייק ראה

 הנ״ל, הרא״ש אתשובת קשה ומעתה
 נקטו וכן הוא פשוט שדבר מבואד דכאן

 לסלק לו מותר שלו רכשהחפץ המפרשים,
 לחבירו, היזק יוגרם שעי״ז אע״פ שלו את

 לחלק אפשר לא [ולכן היזיקא, שברי ואע״פ
 שלא כ׳ הרא״ש ואילו כנ״ל], הסמ״ע כמ״ש

שעי״ז מכיון אבנו לסלק האבן בעל מצי

 סתם וכן חכירו של לחביתו היזק יוגרם
הרמ״א.

 שי׳ ב׳) א׳ (אות לעיל ולפמשנ״ת
 שחייב הרא״ש דתשו׳ דס״ל האחרונים

 טורח כשאין אלא אינו אחר בדבר לסמוך
 אכן מרובה טורח בראיכא אבל בזה, מרובה

 ומדין בד״א לסמוך ולא אבנו לסלק מצי
 דכ' דינא והיינו פטור. לנפשיה דינא עביר

 ובא חבירו של ברלי בורו המכסה השו״ע
 ה״ה א״כ פטור, שלו את ונטל הדלי בעל

 בעל ונטל הגג מראש כלי דזרק רינא נפרש
 עביר מדין ג״כ שהוא פטוד. שלו את הכדים

 טורח שיש בכה״ג ומיירי לנפשיה. דינא
 קצת שם להשאירו או בד״א, לסמוך מרובה

 הד״מ לפמ״ש אבל הכלי. שיפול עד זמן
 דס״ל מבואר הסמ״ע מדברי וכן להקשות,

וכנ״ל. כן לתרץ

(שם) הםם״ע תי׳

וביאורו הראשון בחילוקו

 כמ״ש דצ״ל זו, קושיא מכח ונראה ה)
 דשאני וז״ל כנ״ל. הראשון בחילוקו הסמ״ע

 באבן בר״ה חביתו דהסומך בתשובה, התם
 דנשבר אבנו ונטל חבירו ובא חבית של

 משא״כ בידים, כהזיקו והו״ל מיד, החבית
 אלא מיד בא ההיזק דאין הבור בגילה כאן

ע״כ. חבית, בהמת שם כשיפול זמן לאחר

 כפשוטו לחלק הסמ״ע כוונת דאין ונראה
 אבל מיד, נעשה ההיזק הרא״ש דבתשו׳
 מ״ש [וכעין מיד, בא ההיזק אין הבור בכיסוי
 בשם זאת) ד״ה ע״ב כ״ב רף (בב״ב התוס׳
 שהרי לגרמי], גרמא בין החילוק יצחק רבינו

 שבהמה רואה אם שאף משמע הבור בכיסוי
 - דליו יסלק אם מיר בבור ליפול עומדת

 דליו. - הכיסוי ליקח יכול מ״מ הכור, כיסוי
 (ב״ק החזו״א וכ״כ הבהמה, נפילת על ופטור

יעו״ש. סקט״ז) ב׳ סי׳

 כך, הוא לחלק הסמ״ע כוונת אלא
 האבן. על מונח שהחבית הרא״ש דבתשו׳

 מיקרי מתחתיו, האבן את מוציאים והבעלים
 כבידקא דהו״ל בידים, הזיקו האבן שהנוטל

 התם דמבואר ע״ב), ע״ז בסנהדרין(דף דמיא
הבור בכיסוי משא״כ ממש, כוחו רמיקרי
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 מהבור שלהם הכיסוי נטלו שהבעלים דכמה
 גרמו אלא ההיוק, בגוף דבר שום עשו לא

 עביר בזה מהבור, וינזקו בבור בהמה שיפול
 שע״י אע״ם שלו, את ונוטל לנפשיה דינא
 בד״ה שם בחוו״א (ויעוי׳ לחבירו, היזק יגרם

 נעשה מיד אם שחולק שמה [ואפשר נראה).

 והוא לפמשנ״ת, גם בדוקא הוא ההיזק.
 צו״פ, בהגהות משמע וכן ודו״ק], דק, חילוק

 בזה״ל: הד״מ קושית pלת הסמ״ע שם שב׳
 היא אכן דמחמת התם דשאני נראה ולענ״ד

 שלקח אף כאן משא״ב החבית. שנשכרה
 היזק נעשה לא לקיחה באותה מ״מ הכיסוי,

 וק״ל, אח״כ, היזק דנעשה איכא גרם אלא
 נעשה ההיוק אם בין לחלק כ׳ שלא הרי ע״ב.
 הרא״ש דבתשו׳ הוא החילוק אלא מיד,

 דמיא], [וכבידקא נשברה האבן שלקח מחמת
 היזק, שיעשה גרם רק הבור בכיסוי משא״כ

 כתב שכבר ציין (שם) ובסמ״ע וכמשנ״ת,
 אחת שכוונה הרי דו״פ, בהגהות תירוצו

 דברי פי׳ שזהו ריעו עליו ויגיד הוא, בשניהם
 יחזקאל ובדברי השו״ע. על בפירושו הסמ״ע

 מבוררין. הפרישה דברי שאין כ׳ סק״ה נ׳ סי׳
מבוררין. דבריו ולפמ״ש

 בחלק ב״ק, (מם׳ אבירים בלחם והנה
 ת״ש ד׳׳ה לדכ״ח החידושים של הראשון

 חבירו ע׳׳ג שעלה שור ת״ש וז״ל, כ׳ שור)
 רילמא קושיא, מאי לי קשיא וכו׳, להורגו
 דינא עביר לא פסידא בלא אפי׳ לעולם

 כששומטו דפטור טעמא והיינו לנפשיה,
 עשה שלא כיון בנזיקין, גרמא דהוי משום
 דברי יפה עולין ובזה הניזוק, בגוף מעשה
 דהוי משום חייב, ומת דחפו דקאמר הסיפא

 הניזוק בגוף מעשה דעשה דגרמי דינא
 עמו דדבק דכיון לומר ודוחק שדחפו,
 בגוף מעשה כעושה חשיב מתחתיו ושומטו
 כדברינו, שלא כ׳ להדיא והרי עכ׳׳ל, הניזוק,

 לא מתחתיו ושומטו עמו כשדבק גם אלא
 אלא ואינו הניזוק, בגוף מעשה כעושה חשיב
גרמא.

 בסנהדרין מבואר שהרי צ׳׳ע, דבריו ברם
 חשיב לא דבכה״ג דמיא, בידקא גבי (שם)

 יעו״ש, ממש, מעשה כעושה אלא כגרמא,
יסוד שכ׳ ד) (באות הנ״ל הרא״ש בדברי וגם

 לא הניזוק בגוף מעשה עשה שלא דכל זה
 עמו שדבק דכל מוכח גרמא, אלא גרמי הוי

 בגוף מעשה כעושה חשיב מתחתיו ושומטו
 ח׳), (אות להלן שיתבאר כמו ממש, הניזוק
 כן, לומר שדוחק אבירים הלחם כמ״ש ודלא

 זה הלא צ׳׳ב, גרמי. הוי דכשדחפו מ׳׳ש וגם
 לעיל הבאנו וכבר ממש, בידים מזיק

 מתייק וכן בחזו״א, מבואר שבדברינו
דו״פ. בהגהות טובא

לנפשיה דינא עביד מדין בגרמא מזיק

 הרא״ש דבדין נמצא, ולפמשנ״ת ו)
 מרובה טורח כשאין מיירי ע״כ והרמ״א

 א׳׳צ מרובה טירחא יש שאם בד״א, לסמכו
 ממש בידים ממזיק עדיף דלא בד״א, לסמכו

 כשיש לנפשיה דינא עביד משום שמותר
 (אות כנ״ל המפרשים וכמ״ש מרובה, טירחא

א׳).

 לפמשנ׳׳ת לנו נתחדש הכור כיסוי ובדין
 הטושו״ע דפסק הא אם דהנה חדש, דין

 מיידי בר״א לכסות וא״צ כיסויו ליקח שיכול
 א״כ בר״א, לכסות מרובה טירחא בדאיכא

 מזיק היה אם אף גרמא, רק הוי דלא מ״ש
 ולא כיסויו ליקח לו מותר היה ממש בידים

 עביד מרובה, טורח שיש מכיון בד״א, לכסות
 טורח כשאין דמיירי ע״כ אלא לנפשיה, דינא

 הטושו״ע פסק ומ׳׳מ בד״א, לכסות מרובה
 בר׳׳א, לכסות וא׳׳צ כיסויו ליקח שיכול
 שנוטל שע׳׳י בגרמא אלא מזיק דאינו ומשום
 מהבור, ולינזוק שם ליפול יכול הבור כיסוי

וכמשנ״ת.

 רק מזיק דכשאין חדתא, לדינא תכנא א״כ
 א׳׳צ מ״מ מרובה, טירחא כשאין אף בגרמא
 רינא למיעבד מצי ושפיר כלל, לטרוח

 ולא לשמטו הו״ל אמרו דלא לנפשיה.
 שם כמ״ש מועט טורח רק כשיש שמטו

 את שדחף כרהתם בידים, במזיק אלא התוס׳,
 מצי דלא אמרי׳ אז ומת, שורו מעל השור

 אלא בירים ולהזיקו חבירו שור לדחוף
 אלא מזיק כשאינו אבל לשמטו, כשא״א
 לשמטו, א״צ לשמטו אפשר אם אף בגרמא,

 אמנם ע״י, ניזוק וחבית לנפשיה, דינא ועביד
שלו. בתוך שעושה כאופן רק שהוא אפשר



פז (תתנא) ■■ (קא) ה גליון יז שנה

 וצ״ע ט׳), אות ב׳ (ענף לעיל מ״ש וכעין
לדינא.

הגג מראש בלי מזרק הקושיא יישוב

 על להקשות מ״ש ג״כ מתורץ ולפי״ז ו)
 הגג מראש כלי דזרק מהא והרמ״א, הרא״ש

 שלו את ונטל והכסתות הכרים בעל וקדם
 חבירו, של באבנו חביתו סמך כי מ״ש פטור.
 לסמכו צריך אלא שלו, את ליטול מצי שלא

 שהנוטל הגג, מראש כלי דבורק בד״א,
 אלא בירים מזיקו אינו והכסתות הכרים

 הארץ, מעל והכסתות הכרים שנוטל בגרמתו
 וכיון בארץ, מחבטתו נשבר הכלי כשנופל

 לנפשיה רינא עביר שפיר גורם, אלא שאינו
 מרובה טורח שאין ואף שלו, את ונוטל

 המכסה וכדין אחרים, וכסתות בכרים לסמוך
 וא״צ הכיסוי שנוטל חבירו, של בדליו בורו

 בזה, מרובה טורח כשאין אף בר״א לכסותו
 והרמ״א דהרא״ש בנידון משא״כ וכמשנ״ת,

 של חביתו ומתגלגל אבנו שנוטל דבמה
 שם [וכמ״ש גרמא מיקרי לא ונשבר, חבירו

 וכבידקא בידים מזיק אלא בתשובה] הרא״ש
 עביד לכללי הדרינן שפיר כמשנ״ת, דמיא
 ולא לשמטו הו״ל שאמרו לנפשיה, דינא

 לסמכו צריך מרובה, טורח שאין דכל שמטו,
 מתו״ד שמבואר (שם) בחזו״א ויעוי׳ בד״א,
 והכסתות הכרים לסלק שיכול בהא כמ״ש
 ודימהו להיזק, גורם שאינו משום שלו,

 ס״ד) שפ״ו (סי׳ ב״ח [ויעוי׳ הבור, לכיסוי
 בדברי וע״ע הבור], לכיסוי ג״כ שדימהו
סק״ה. נ' סי׳ יחזקאל

 הבדים מסלק בדין הדא״ש שי׳

גדמא או גדמי הוי אי

 לתרץ דיש נראה כזה. אדאיירינן ואגב ח)
 (אות לעיל הובא דהנה קושיא, עוד עפי״ז

 הכרים דהמסלק כר״י, פסק שהרא״ש ד׳).
 אף פטור, הכלי לשבירת וגרם והכסתות

 דכיון ומטעמא הכרים, בעל אינו כשהמסלק
 אלא אינו ההיזק בגוף מעשה עשה שלא

גרמי. ולא גרמא

 הנ״ל הרא״ש בתשובת והרי להקשות, ויש
הוי לא ע״ז נסמך שהחבית אכן שהנוטל כ׳

 שודאי היזיקא דברי גרמי, אלא גרמא
 שתמסוך, ע״מ לה אין אם החבית תתגלגל

 בגוף מעשה עשה לא ג״כ שם והרי וקשה,
 האבן, נטל רק אלא החבית, דהיינו ההיזק
 למ״ש סותרים בפסקיו הרא״ש דברי ונמצא

בתשובותיו.

 הרא״ש, דברי מיושבים לפמשנ״ת אולם
 על נסמך שהחבית הרא״ש דבתשובת ולק״מ,

 כעושה הוא הרי האבן כשנוטל ממש, האבן
 דמיא, כבידקא דהוי ההיזק בגוף מעשה
 הרא״ש כ׳ היזיקא ברי דהוי וכיון וכנ״ל,

 מראש כלי בזרק אבל גרמא, ולא גרמי דהוי
 שעדיין בכרים נוגע הכלי שאין כיון הגג

 ברי הכרים שבסילוקו אף א״כ באויר, הכלי
 ההיזק, בגוף מעשה עשה לא מ״מ היזיקא.

 לכן לארץ, בהגיעו הכלי שישבר גרם אלא
 שו״ר גרמי, ולא גרמא דהוי הרא״ש פסק

 משה דברות בספרו זצ״ל פיינשטיין להגר״מ
 בכמה שדן א׳). ענף סוף י״ז סי׳ (ב״ק

 ונתיישב נתבאר ולפמ״ש הנ״ל מהענינים
ודעת. טעם בטוב הכל

 והבי״א הש״ג לדעת בגדמא מדק

הדמב״ם בשי׳

 וסילוק הבור כיסוי דין ולפמשנ״ת ט)
 דלדעת דין, חידוש עוד לנו נתחדש הכרים,

 דלעולם דס״ל הרמב״ם, בשי׳ והבי״א הש״ג
 אלא פסידא, בדליכא לנפשיה דינא עביר לא

 שאינו רבאופן יודו מ״מ ודאי, מזיקו כשאין
 דינא למיעבד מצי בגרמא אלא מזיקו

ודאי. כשמזיקו אף לנפשיה

 כלי דזרק הרמב״ם שכ׳ מהא כן דמוכח
 ולקח והכסתות הכרים בעל וקרם הגג מראש

 ובראשם המפרשים וכמ״ש פטור, שלו את
 טעמא רהיינו ר׳), (אות כנ״ל גיבורים השלטי

 מליקת הבעלים על ליעכב דמצי מאן דלית
 חכירו, ממון יוזק שעי״ז ואע״פ שלהם, את

 ובודאי היזק, ודאי כאן יש הלא ולכאורה
 מצי רלא הרמב״ם בדעת להש״ג ס״ל היזק

 דשאני ע״כ, אלא לנפשיה, דינא למיעבד
 כו״ע מודו גרמא, אלא הוי דלא כלי בזרק
 ודאי כשמזיק אף לנפשיה דינא למיעבד דמצי

לחבירו.



וישראל׳׳ אהרן ״בית קובץ ■■ (תתנב) פח

סיכום

 פיתים והמנחת המשפט האולם לשי׳ א. י)
 אלא דינים. חידושי כאן דאין מבואר והחזו״א

 דבטורח לנפשיה, דינא איניש עביד דיני ככללי
 דסי' הרא״ש תשובת והיינו לטרוח צריך מועט
 לטרוח, א״צ מרובה ובטורח א׳) (אות שפ״ג
 (אות חבירו. של בדליו בורו המכסה דין והיינו

ד׳). הגג(אות מראש כלי וזרק ב׳).

 הב׳ בחילוקו הסמ״ע דברי לפמשנ״ת ב.
 וס״ל דינים, חידושי כאן שאין ג״כ מבואר
 דבברי הרמב״ם בשי׳ והבי׳׳א הש״ג כדעת

 לנפשיה דינא עביד לא לעולם היזיקא
 טורח באיכא אף דממון פסידא בדליכא
 שפ״ג, דסי׳ הרא״ש תשו׳ והיינו מרובד,.

 דינא עמיר היזיקא ברי וכשלא ג׳). (אות
 והיינו מרובה. טורח בדאיכא יפטור לנפשיה

 (שם). חבירו. של ברליו בורו המכסה דין
ד׳). (אות הגג, מראש כלי זרק מדין וקשה

 הא׳. בחילוקו הסמ״ע דברי לפמשנ״ת ג.
 מדין בגרמא דבמזיק דין, בחידוש נמצינו

 טורח כשאין אף לנפשיה דינא איניש עביד
 דין והיינו ופטור, כלל, לטרוח א׳־צ מרובה,
 וזרק ו׳) חבירו(אות של בדליו בורו המכסה

 במזיק משא״ב ז׳), (אות הגג, מראש כלי
 כמזיק הוא הרי דמיא. דבידקא כההיא בגרמי
 דינא עביד דיני לכללי והדרינן בידים,

 כשיש אלא למיעבד מצי דלא לנפשיה
 דסי׳ הרא״ש תשו׳ והיינו מרובה. טורח

ה׳). (אות שפ״ג,

 דין. עוד נתחדש ג׳. בסעיף ולפמשנ״ת ד.
 דבברי הרמב״ם בשי׳ והבי״א הש״ג לדעת

 במזיק הנ״מ לנפשיה, דינא עביד לא היזיקא
 דינא עביד שפיר בגרמא במזיק אבל בידים,

 מראש כלי דזרק דין והיינו היזיקא. בברי אף
ט׳). (אות הגג,

ו ענף

 כפנייו חוסם והלה לעסקייו ליילך הממהר

פסידא איכא מיקרי אי

 הממלא ת״ש אמרי׳, דכ״ח) בגמ׳(ב״ק א)
החצר בעל שמן, וכדי יין כרי חבירו חצר

 דינא דעכיד הרי ונכנס, משבר ויוצא משבר
 רב ותי׳ פסידא, דליכא במקום אף לנפשיה

 משבר לב״ד ויוצא משבר יצחק בר נחמן
פסידא. איכא והרי זכויותיו, להביא ונכנס

 על להקשות כ׳ (שם) אבירים ובלחם
 בדליכא דמיירי דס״ד מה״ת הגמ׳ קושית
 שאם פסידא בדאיכא מיידי דילמא פסידא,

 לו וצריך בביתו בפנים החצר בעל נמצא
 ליקח שדיבר אחר מאיש סחורה ליקח לצאת
 לדרכו, הולך והסוחר בזול סחורה ממנו

 הקנין יעשה בחוץ נמצא ואם ויוצא, ומשבר
 ונכנס, משבר מביתו המעות להביא לו וצריך
יעו״ש. להקשות, ישראל בנחלת וכ״כ ע״כ,

 פשוט כדבר דס״ל מתו״ד, למדים נמצינו
 נחוץ והוא הדרך בפניו שסותם דהיכא
 איכא מיקרי עסקיו יפסיד ועי״ז לדרכו,
פסידא.

 הירושלמי, על הפנים במראה מבואר וכן
 רש״י במ״ש שכ׳ ), ב׳ (ענף לעיל הובא
 ברה״ר הכד את מהמניח הגמ׳ קושית לפרש
 בהממלא דמיירי בגמ׳ דאוקימנא דכיון וכו׳,

 פסידא, דאיכא מיחשיב חביות כולה רה׳׳ר
 לנפשיה דינא עביד לא למ״ד אף ומקשינן

 מוקי דרש״י ופי׳ פסידא, דאיכא במקום אלא
 שמילא ועי״ז לעסקיו שממהר בכה״ג לה

 זה החביות לסדר עכשיו יצטרך אם הרה״ר,
 עסקיו, יפסיד אחרת בדרך לעבור או זה ע״ג

 הרי יעו״ש, פסירא, איכא מיקרי ולהכי
 בפניו שסותם דבכה״ג דס״ל כמו״כ מבואר
פסידא. איכא מיקרי לעסקיו, וממהר הדרך

 להקשות בגמ׳ במ״ש כ׳ בפנ״י(שם) והנה
 לא למ״ד ויוצא משבר ונכנס משבר ממ״ש
 פסידא רליכא במקום לנפשיה דינא עביד
 והם לתובעו. לב״ד לילך שיכול דכיון

 ליה לית מחצירו חביותיו לסלק יכריחוהו
 לו ואין בעסקיו שטרור לומר דאין פסידא,

 משכחת לא דא״כ תחילה, לב״ד לילך פנאי
 שהרי פסידא, דליכא במקום לומר לעולם

 אלא פנאי, לו היה שלא ולומר לשמוט יכול
 פסידא, איכא מיקרי לא דבכה״ג ודאי

עכתו״ד.
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 שחולק לכאורה משמע ריהטא ולפום
 שטרוד מה באם הנ״ל, האחרונים על הפנ״י

 איכא מיקרי עסקיו יפסיד וע״י לעסקיו
 איכא מיקרי לא רלהפנ׳׳י לא, או פסידא,
 איכא מיקרי הנ״ל ולהאחרונים פסידא,
פסידא.

זכויותיו להביא נבנם כנס׳ מ״ש

 להביא ונכנס משבר אמרינן בגמ׳ והנה ב)
 להביא ליכנס שצריך דבכה״ג פי׳ זכויותיו,
 הרי א״כ פסידא, איכא מיקרי לב״ד זכויותיו

 לעבור הדרך בפניו שסותם דמה מוכח
 מלהגיע לכאורה וכמו״ב לזכויותיו, ולהגיע

 וכמ״ש פסידא, איכא מיקרי לעסקיו,
כהפנ״י. זדלא האחרונים,

 הפנ״י, מנידון הא דחלוק נראה אמנם
 להחזיק בא שהלה דמיירי פי' רש״י שהרי
 רוצה החצר ובעל שלו, שהיא בטענה בחצר
 שהחצר שמוכיחים זכויותיו להביא ליכנס
 הכנסת שבעצם נמצא א״כ יעו״ש, שלו,

 הוא שלו שהחצר בטענה לחצירו חביותיו
 מיקרי ולכך חצירו, לגזול בא שהלה מזיקו,

 פסידא איכא חבירו של העשיה שבעצם
 שבעצם בנידר״ד, אבל לנפשיה, דינא זעביד

 הפסד כאן אין חבירו שעשה הדדך סתימת
 שעי״ז פסידא לו נגרם הסתימה ע״י אלא לו,

 איכא מיקרי דלא י״ל בזה לעסקיו, לילך א״י
פסידא.

והכנ״י האחרונים נחלקו דלא לפרש

 נידון בין לחלק דיש נראה אולם ג)
 דלא אפ״ל ולפי״ז הפנ״י, לנידון האחדונים

 הוא האחרונים דנידון והוא כלל, פליגי
 חוסם והלה לעסקיו לדרכו שהולך באופן
 לעסקיו, לילך יוכל שלא הדרך את בפניו

 פסידא, איכא דמיקרי מודו כו״ע ככה״ג
 להביא דנכנס הסוגיא פשטות וכדמשמע
 פסידא, איכא דמיקרי טעמא דהיינו זכויותיו,

 ליקח לביתו להגיע רוצה שהוא משום
 הדרך את בפניו חוסם והלה זכויותיו,
לזה. מלהגיע

 חסימת שבעצם כאופן מיירי, הפנ״י אבל
לעסקיו, מלהגיע אותו מונע אינו בפניו הדרך

 מכיון אלא לעסקיו, המביאו הדדך זו שאין
 האחדים, צרכיו עבור ולדרכו לחצידו שצדיך
 כדי חצירו שמילא ממה חבירו לסלק ובכדי

 שם לעשות שיוכל כדי וכדו׳ שמן וכדי יין
 ועי״ז לתובעו, לכ״ד לילך יצטרך צרכיו,
 לב״ד, לילך פנאי לו אין כי עסקיו יפסיד

 בהא מיידי, דבהכי יעו״ש מתו״ד כמבואר
 דכיון פסידא, איכא מיקרי דלא הפנ״י קאמר

 מעשה עושה אינו בעצמותו שהחוסם
 לילך שצריך בגרמתו אלא ממון, שמפסידו

 מיקרי לא כה״ג ממון. נפסד נמצא לכ״ד
 חסימה המעשה העושה כלפי פסידא איכא

ממון. הוא כמפסידו שיחשב

חיים התורת שי׳

 טעמא), ד״ה (שם חיים בתורת אמנם ד)
 וגם הנ״ל האחרונים על שחולק מבואר
 חוסם והלה לעסקיו ממהר שהוא בכה״ג
 איכא מיקרי לא לעסקיו, מלהגיע הדרך בפניו

 הא דנתקל טעמא וז״ל, שם שב׳ פסידא,
 לעיל רב ואוקמה ז״ל פדש״י חייב, שברה

 עביד לא אלמא חביות, כולה רה״ר כממלא
 כיון וקשה פסידא, במקום אפי׳ לנפשיה דינא

 פריך מאי א״כ ליה, חשיב פסידא דבכה״ג
 יין כדי חבידו חצר הממלא מדקתני לעיל
 ויוצא משבר נמי התם דילמא שמן, וכדי

 דאפי׳ פסידא, ליה דאית משום ונכנס משבר
 היכי דכי פריך, מצי לא נמי ונכנס ממשבר
 כולה רה״ר בממלא פסידא ליה רחשיב
 ה״נ לעסקיו, שם דרך לילך ליה דצריך משום
 חצירו לתוך ליכנס לו דצריך למימר איכא

עכ״ל. לעסקיו,
 שאין להלכה, דס״ל מדבריו מבואר
 מלהגיע הדרך בפניו שחוסם כה״ג להחשיב
 האחרונים שאילו פסידא דאיכא לעסקיו,

 דמצד זה, באופן הקשו ג׳) (באות הנ״ל
 כאיכא מיחשיב דכה״ג הוא פשוט הסברא
 בהכי אוקמא לא אמאי קשה ואלא פסידא,
 היה שלא הוכחות שהיה תי׳ וע״ז סוגיין,
 הרי הדין בעצם אבל בכה״ג, לאוקמי אפשד
 משא״כ פסידא, איכא דמיחשיב הוא פשוט

 ממה גופא דהא דס״ל מבואר חיים התורת
 אינו הדין דיסוד מוכח סוגיין כן פי׳ שלא

דמסוגיין רש״י על שהקשה מה והוא אמת,
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 פסידא, כאיכא חשיב לא דבכה״ג מוכח
 דאכן כרש״י, פי׳ לא דהתרס׳ טעמא והיינו
 [ואילו פסידא, כאיכא מיחשיב דלא מוכח

 שפי׳ משמע א׳, באות הנ״ל הפנים להמראה
 טעמא דהיינו כרש״י, התוס׳ פי׳ שלא במה
 שממהר בכה״ג רק לאוקמה רצו שלא

זה]. מכח ולהקשות לעסקיו

 פסידא דאיכא דס״ל נראה, שיטתו וביאור
 שעושה גופיה שהמעשה באופן רק מיקרי,
 שעלה דשור וכההיא מפסידו, הוא המזיק

 שבגוף תם, בשור דאוקמרה לפ״מ חבירו ע״ג
 לו מפסיד הוא הרי שורו שיהרוג מעשה
 נזק, חצי רק בב״ד ישתלם [שלא ממונו,

 הזיקו ההיזק בשעת דמעיקרא נמצא וא״כ
 משא״ב דגרגותא, בההיא וכן נזק], חצי

 כהפסד מזיקו אינו החסימה שעצם באופן
 לעסקיו לילך שא״י לו נגרם עי״ז אלא ממון,

 איכא מיקרי לא בכה״ג ממון, ומפסיד
 כבר זכויותיו להביא דנכנס [וההיא פסידא,
ב׳)]. (אות לעיל פירשנו

לב״ד, לילך זמן לו כשאין

זןסקיו יכסיד ועי״ז

 חיים שהתורת להכי ראתינן והשתא ה)
 שחוסם דבמה וס״ל אחרונים, הני על חולק
 מיחשיב לא לעסקיו מלהגיע הדרך בפניו
 ס״ל ג״כ דהפנ״י אפ״ל א״כ פסידא, איכא

 כמשנ׳׳ת לחלק נאמר ולא חיים, כהתורת
 אחרונים להני צ״ע וא״כ ג׳), (אות לעיל
 לעסקיו מלהגיע בפניו שחוסם דבמה דס״ל
 שאינו בכה״ג ס״ל איך פסידא, איכא מיקרי
 שע״י באופן אלא לעסקיו, מלהגיע חוסם

 פנאי, לו שאין מכיון לב״ד לילך שיצטרך
 מיקרי אי הפנ״י], שב׳ [כגוונא עסקיו, יפסיד
 הסברא, מצד שנחלק או פסידא, איכא

 שיצטרך מתוך גרמא אלא שאינו דבכה״ג
 כמשנ״ת פסידא, איכא מיקרי לא לב״ד לילך
לדינא. וצ״ע (שם), לעיל

לדינא סיכום

 אבירים, והלחם הפנים המראה שי׳ ו)
 לעסקיו מלהגיע הדרך בפניו שסותם דבמה
שאינו בכה״ג וצ״ע פסידא, איכא מיקרי

 שיצטרך ע״י אלא לעסקיו, מלהגיע חוסם
 איכא מיקרי או עסקיו יפסיד לב״ד לילך

פסידא.

 שחוסם בכה״ג דאף חיים, התורת שי׳
 איכא מיקרי לא לעסקיו מלהגיע בפניו

פסידא]. איכא דמיקרי ס״ל [ורש״י פסידא,

 ס״ל או כהתו״ח, ס״ל אם צ״ע הפנ״י שי׳
 חוסם דכשאינו מחלק אלא כהאחרונים,

 לילך שיצטרך ע״י ורק לעסקיו, מלהגיע
פסידא. איכא מיקרי לא עסקיו יפסיד לב״ד

 רגל דריסת - מהרי״ט שי'

לנפשיה דינא עביר לא

 בתוד״ה וז״ל ק״י) סי׳ (ח״א מהרי״ט כ׳ ז)
 למחות הוא בידו הכא תאמר ושמא ומה,

 דעביד ברשותו יכנסו שלא ולהכותם לאחרים
 בהמוכר כדאמרינן לנפשיה, דינא איניש
 דרך שהייתה מי גבי ע״ב) צ״ט (ב״ב פירות
 להם ונתנה נטלה שדהו, בתוך עוברת הרבים

 הגיעו, לא ושלו נתן שנתן מה הצד מן
 ולינקוט הגיעו לא שלו אמאי כגמ׳ ופרכינן

 לנפשיה דינא איניש דעביד וליתב פזרא
 אמרי׳ שדה גבי מיהו וכו׳ פסידא, במקום
 פסידא ליה דאית דשדה משום הטעם

 (שבת בעלמא כדאמרי׳ ארעיה דמפסדא
 וזה ניר, בשדה לפנות אסור ע״ב) פ״א
 מעשה עושה ולאו מיקרי רשע לעבור שבא
 פר׳ בריש כדאמרי׳ להכותו, ושרי הוא, עמך

 הכאה דמקשינן ע״ב) פ״ה הנשרפין(סנהדרין
 פסידא, לו שאין ובית בחצר אבל לקללה,

 בריש כדמוכח הוא, אינשי קפדי דלא מידי
 דר״א ע״ב) ל״ב (נדרים המודר בין אין פד׳
 ולכך הנאה כמודר אסור ויתור דאמר הוא

 בה קפדי דלא אע״ג הרגל בדריסת אסור
 דכיון ס״ל רבנן אבל אסור, במודר אינשי

 הלכך הנאה, מיקרי לא כה״ג כל קפדי דלא
 אפי׳ או ברשות שלא שנכנס אע״פ ודאי בהא
ע״כ. להכותו, אסור ברצונו שלא

 הטהרי״ט חילוק כיאור

פסידא דליכא היכא כין

 פסידא במקום בין לחלק מ״ש והנה ח)
כפשוטו כוונתו אין פסידא, במקום לשלא
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 שהרי ע״ב), כ״ז (דף בב״ק המבואר וע״פ
 במקום אף לנפשיה דינא עביר התם קיי״ל
 ובית לחצר בנכנס גם וא״כ פסידא, דליכא
להכותו. מותר יהא פסידא דליכא חבירו

 שאמרו למה ראף כוונתו, צ״ל ולכאורה
 במקום אפי׳ לנפשיה דינא דעביד בב״ק

 ממנו לקח שחבירו דמה פירושו פסירא,
 ממנו שנפסד דבר הוי ודאי דין, עושה שע״ז

 אלא ב״ד, ע״י אף לעולם לו יחזיר לא אם
 הוא יעשה שלא במה דממון פסידא ליכא
 וב״ד לב״ד שילך עד וימתין לנפשיה, הדין
 לידו, וישיבו הנגזל הממון ויוציאו הדין יעשו

 לא ב״ד גם אם שאף הרגל בדריסת משא״כ
 של בביתו רגלו לדרוס לו שאסור הדין יפסקו

 חבירו רגל דריסת ישאר ולעולם חבירו,
 הרגל רדריסת הניזק, יפסיד לא ג״כ בביתו,

 מזיקו שהלה לומר וא״א אינשי קפדי לא
 עביר לא לכו״ע בכה״ג ברשותו, שדורס במה
 דינא עביר רס״ל מה רכל לנפשיה, דינא

 היינו פסידא דליכא במקום אפי׳ לנפשיה
 מצי בדין, יזכה לב״ד ילך שאם שכיון משום

 דיינא קמי למיקם למיטרח בעינא לא אמר
 הדין לנפשיה עושה והוא בגמ׳, שם כמבואר

 שגם הרגל בדריסת אבל עושים, היו שב״ד
 דמידי דין, שום ב״ר יעשו לא לב״ד כשילך

 שנאמר הדין מהו א״כ הוא, אינשי קפדי דלא
 כוחו עדיף ולא לנפשיה, ״דינא״ שעביד
מב״ד.

המהדי״ט מדברי קושיא

 מהרי״ט דברי כפמשנ״ת אם אולם ט)
 רגל בדריסת לנפשיה דינא עביד לא דלכן

 מכריחין היו לא ב״ד דאף ובביתו, בחצירו
 עביד שנאמר ״דינא״ כאן ואין לצאת, אותו

 אף דהלא טובא, צ״ע לנפשיה, ״דינא״
 שמפריע מזיקו, ודאי גרידא הרגל בדריסת

 מ״ש וכ״ש בחצירו, השתמשותו לו
 אינשי קפדי לא נמי דבביתו המהרי״ט

 איכא בביתו שהרי תמוהים, הרגל, אדריסת
 כמבואר ראיה היזק שם ויש דצניעותא, מילי

 דין, מן וכר דין מן ובר ב״ב, דריש בסוגיא
 לו שיש ופרטיותו בעלותו כל לו מזיק הלא

 לעכב יכול הוא שאין מכיון וביתו, בחצירו
וא״כ רשותו, בתוך מליכנס דהוא מאן על

 בכית ידרוש שלא להכריחו לב״ד יש ודאי
 הדר אותו, מכריחים כ״ד ואם חבירו, וחצר
 להסיר לנפשיה, דינא עביר ושוב הוי, דינא

מעליו. ההיזק

 גבי דאמרי׳ להא לדמותו המהרי״ט ומ״ש
 דקיי״ל הרגל בדריסת שמותר הנאה מודר

 לכאורה אינשי, בהו קפדי דלא ומשום כרבנן,
 הנאה דבמודר לניד״ד, כלל דמיון זה אין

 משל ליהנות לו אסור שהמודד הוא שהנידון
 בדשות רגלו שדורס במה ולכאורה חבירו,
 חבירו חצר ׳׳שימוש״ מעצם נהנה הרי חבירו,
 אמרי׳ שפיר ע״ז רגליו, שם להעמיד שיכול

 מיקרי, נהנה לאו הרגל דריסת של שהשימוש
 שמשתמש במה ממון שוה הנאה לו שאין

 ששימוש רגליו, שם להעמיד חבירו במקום
 בלא בחינם, אותו מילתן אינשי קפדי לא כזו

 משל נהנה אינו ולכן עבירו, ממון תשלום
 להעמדת חבירו במקום בשימוש חבירו
 שגורם ההיזק בנושא דנו לא ושם רגליו,
 התם כי לחבירו, חבירו ברשות רגל הדורס
 ליכנס הנאה המדיר לו שמרשה באופן מיירי
 כי ואפי׳ כלום, מזיקו אינו וא״כ רשותו בשל
 שם, רגלו בדריסת מזיקו ואכן לו מרשה אינו

 דצניעותא, מילי ובפרט תשמישו, לו שמפריע
 זה אין מ״מ ופרטיותו, בעלותו עצם או

 הנידון דכל הנאה. למודר ענין שמזיקו
 נהנה המודר אם אלא אינו הנאה במורד

 דעביד בניד״ד משא״כ לא, או המדיר משל
 מזיקו דאם שמזיקו, במה תלוי לנפשיה, דינא
 הדין ועביד יזיקנו שלא להתגונן הניזק יכול

 בדריסת ממנו נהנה שאינו ואע״ג לנפשיה,
 דין כאן יש שמזיקו, כיון מ״מ בחצירו, הרגל

 שלום משכן ספר ויעוי׳ לנפשיה, דינא דעביד
 ממ״ש עוד להקשות מ״ש ס״ד) ס״ק (ס״ה

 (ריש ובנדרים ע״ב) (דנ״ז בב״ב הראשונים
 היינו אינשי קפדי לא דמ״ש השותפין) פר׳

 ע״ז, ומעכבין מקפידין רצו אם אבל בסתמא,
 וכדו׳ וריחים בהמה העמדת בין ועכצ״ל
יעו״ש. הרגל, לדריסת

מהרי״ט דברי ביאור

 המהרי״ט, דברי לבאר אפשר ואולי י)
 ליכא הרגל דבדריסת המהרי״ט כוונת דאין

כוונתו אלא כלל, לנפשיה דינא דעביד דין
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 משום להכותו רוצה ראם דייקא בהכאה
 יצוייר ואילו ראסור, הוא לנפשיה דינא עביר

 הרגל ברריסת לנפשיה דינא למיעבד ראפשר
 ממונו להויק מצי הוי שפיר ממונו, כהיזק
 תשמישו לו שמפריע היזיקו להציל בכרי

 כי אלא לנפשיה, רינא עביר משום ובעלותו,
 ברריסת לנפשיה הרין שעושה האופן בד״כ
 וכעוברא שיצא, ער בהכאה הוא הרגל

 השיב ע״ו להכותו, שרצה שם רמהרי״ט
 ריני שבכל אף על אסור, שהכאה המהרי״ט

 [ועי׳ בהכאה אף מותר לנפשיה דינא עביר
בוה]. באריכות ג׳ בענף לעיל מש״כ

 המהרי״ט לנו שהקרים מה מטעם והוא
 להלן מש״כ וע״ע לשונו [כנ״ל בתו״ר שם

 רינא עביר דבכל הא בביאור יר] אות
 רלכאורה ולחבול, להכות מותר לנפשיה

 שבא במי ולחבול להכות יוכל איך צ״ב
 להזיקו אלא בא לא הוא והלא ממון. להזיקו
 לאו על בהכאתו שעובר הוא יכנו ואיך ממון,

 (שם לעיל וכמשנ״ת יוסיף, פן יוסיף רלא
 בא רזה דכיון המהרי״ט ביאר וע״ז ח׳), אות

 עמך מעשה עושה ולא מיקרי רשע להזיקו
 בסנהררין ראמרי׳ להכותו, שרי לכך הוא,
 וכשם לקללה, הכאה רמקשינן ע״ב) פ״ה (רף

 מי ררק תאור, לא בעמך ונשיא כ׳ שבקללה
 כמו״ב לקלל, אסור עמך מעשה שעושה
 אבל עמך, מעשה בעושה רק אסור בהכאה

 ואיסור לאו ליכא עמך מעשה עושה באינו
גביה. רהכאה

 חבירו להזיק שבא מי שרק י״ל ולפי״ז
 עושה ולא מיקרי ררשע הוא ממש ממון

 רכר חבירו שמזיק מי אבל הוא, עמך מעשה
 לאו הרגל, רריסת כההיא ממש ממון שאינו

 ביה קרינן עמך מעשה ועושה מיקרי רשע
 שבא אף על להכותו אסור וא״כ עריץ,

 ביה, כתיב רלאו חמור רהכאה משום להזיקו,
 בסו״ר המהרי״ט לשון שפיר בזה ומרוייק

 כך ובין כך בין מ״מ בזה״ל שב׳ בתשובה שם
 חבירו על יר להרים אפי׳ אסור ענין בכל

 מדוייק ע״כ, ממון״, גופה אין הרגל ״ררריסת
 רבר אין אלא היזק כאן יש דבאמת לשונו
 רבר מזיק וכשאין שמזיקו, ממון שגופו
מעשה ועושה מיקרי, רשע לאו ממון שגופו

 שאין הלשון אין [ובפשטות כיה, קרינן עמך
 רהבא ולומר וכרו׳, שטרות כולל ממון גופו

 אפי׳ שוים שאינם [באופן שטרות להזיק
 רלא ממון, גופן שאין צלוחיתו] ע״פ לצור
 רינא עביר משום בו ולחבול להכותו יוכל

לנפשיה].

 המהרי״ט מש״כ מובן שפיר ומעתה
 ראילו הנאה, רמורר רין על יסורו לבנות

 למדים היינו שאסור, הנאה כמודר הדין היה
 ברשות הרגל דריסת שימוש שעצם מזה

 גוזל ממון השוה ואותו ממון, שוה חבירו
 ולאו מיקרי רשע א״כ ברשותו, שלא מחבירו

 להכותו ויכול ביה, קרינן עמך מעשה עושה
 דמודר כרבנן דקיי״ל מכיון אבל בו, ולחבול

 שאין ומטעם הרגל, בדריסת מותר הנאה
 שוה חבירו ברשות הרגל דריסת של השימוש

 ואין ממון, שוה של גזל כאן שאין הרי ממון,
 תשמישו לו שמפריע בגרמא היזק אלא כאן

 ועושה מיקרי, רשע לאו כזה מזיק ובעלותו,
 א׳׳י ולכן כיה, קרינן עדיין עמך מעשה

להכותו.

 ובית דבחצר שמ״ש נמצא ולפמשנ״ת
 אין פסידא, זה אין רשותו בלא רגל שדורס
 לא לב״ד כשיבואו שאף לעיל כמ״ש כוונתו

 חבירו, מרשות לצאת לחייבו אותו ידונו
 תשמישו לו שמפריע שמזיקו מכיון דודאי

 אלא לצאת, ב״ד יחייבו שפיר ובעלותו,
 כאן שאין פסירא. לו שאין הדברים כוונת
 אסור דאז וכמשנ״ת בעין, ממון הפסד

הוא. גרידא בהכאה ודין בו, ולחבול להכותו

ב״ק טגט׳ הטהרי״ט על קושיא

 המהרי״ט, על קשה עדיין אך יא)
 ע״א) כ״ח (דף בב״ק מפורש דלכאורה

 מצי הרגל דריסת דמשום כדבריו, שלא
לנפשיה. דינא עביר מדין בו ולחבול להכותו

 ימיו שכלו לנרצע מנין ת׳׳ש שם דאמרי׳
 חבורה בו ועשה וחבל לצאת בו מסרהב ורבו

 לשוב, כופר תקחו לא ת״ל פטור, שהוא
 אלא לנפשיה רינא עביר לא למ״ד וקשה

 עסקינן במאי הכא ותירצו פסידא, במקום
וכו׳. שיגנוב, פסידא דאיכא גנבא, בעבדא
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 במקום אף לנפשיה דינא עביר דלמ׳׳ד הרי
 משום דאכן הברייתא, ניחא פסידא דליכא
 בו. ולחבול להכותו יכול לנפשיה דינא עביר

 שאין ברשותו, רגל דריסת אלא כאן דאין אף
פסידא. דה

 סוגיא בעצמו הביא שם המהרי״ט ובאמת
 שהרי לדבריו, מהתם קשה דלא וב׳ זו,

 להכותו שיכול שמה אוקימנא כמסקנא
 אבל גנבא, בעבדא אלא אינו בו, ולחבול

 דינא עביד משום להכותו א״י אכן זאת לולא
 בעבדא שאוקמוהו מה והלא וקשה, לנפשיה,

 לנפשיה דינא עביד לא למ״ד אלא אינו גנבא
 עביד דקיי״ל לדידן אבל פסידא, במקום אלא
 פסידא, דליכא במקום אף לנפשיה דינא

 עבדא בלא ואף כפשטה הברייתא מוקים
 הרגל דריסת משום להכותו יכול גנבא

 לנפשיה, דינא דעביד לחוד, ברשותו
 מהרש״ך האחרונים, כל להדיא כן וכמ״ש

 פ״ג עבדים (הל׳ משל״מ כ״ב), סי׳ (ח״ג
 בארוכה כמשנתל״ע ועוד, (שם) לח״מ ה״ה),
 וכו׳ גנבא בעבדא שתי׳ מה דכל ג׳), (בענף

 אלא לנפשיה דינא עביד לא למ״ד אלא אינו
 דינא עביד למ״ד אבל פסידא, במקום

 והכי פסידא, דליכא במקום אף לנפשיה
וצ״ע. הבדייתא, מיתוקם שפיר בלא״ה קיי״ל

 ס״ו) תכ״א (סי׳ בטושו״ע מבואר וכן
 עד להכותו יכול חבירו לחצר דהנכנס שסתמו
 בשם שהביא ויעו״ש כמהרי״ט, ודלא שיצא,

 אות לעיל(שם ועי׳ להכותו, שא״י אומרים יש
 וע״ע הי״א, שי׳ בביאור כארוכה מ״ש ד׳)

בזה. וש״א ט׳) סי׳ דיינים (הל׳ בינה באמרי

סיבום

 מבואר ס״ו) תכ״א (סי׳ בטושו״ע יב)
 לא [אם לנפשיה דינא עביר הרגל דבדריסת

 וכמשנתל״ע אחר, ומטעם הי״א, לשי'
 הרגל דבדריסת ס״ל והמהרי״ט (שם)].
לנפשיה. דינא עביד לא הנאה במודר שמותר

 התראה צריך אם

לנפשיה דינא שעביד קודם

 שא״צ משמע הסוגיא מפשטות יג)
בעצמו שהוא היכא מיבעיא ולא התראה,

 שעשייתו וכרו׳, שמן וכדי יין כדי מילא
 הוא שבעשייתו שיודע התראתו, היא גופיה
 אלא כן, לעשות הו״ל ולא לחבירו, מזיק
 להרגו, חבירו שור ״ג ע שור בעלה אפי׳

 דהו״ל מכיון מ״מ ממונו, מכח בא שההיזק
 ממונו, שיזיק אדעתיה למיסק להבעלים

 התראתו, הוא שמרו ולא לשמור והו״ל
 א׳ אות ד׳ (ענף החו״י מש״ב לעיל [ועי׳

 הו״ל לא שהמזיק באופן היה אם ואכן ושם],
 למיעבד מצי לא לו, שיזיק אדעתין לאסוקי

 לעיל וכמשנ״ת לו, ולהזיק לנפשיה דינא
 והאור החזו״א בדברי א׳, אות סוף ה׳ (ענף
 משנ״ת וע״ע הרא״ש), תשו׳ בביאור שמח

 אות ג׳ (ענף לעיל חדברים בגדר בארוכה
 פסידא, דאיכא במקום אפי׳ והיינו י״ט),

 להדיא וכ״ב כ׳), אות (שם וכמשנתל״ע
 ג׳ (ענף וכשנתל״ע קס״ה) (סי׳ יאיר בחוות

שי״ט). חט״ז(סי׳ וכ״ב ב׳), אות

ה״ה-ו׳-ז׳) פ״ג הריא״ז(ב״ק בפסקי אולם
 אם אפי׳ הדרך כל ממלא הכד היה בזה״ל כ׳

 מקום לו ואין הואיל פטור, בכוונה שברו
 לסלק בו התרו לשברו, בידו הרשות לעבור

 ואע״פ המשברו. פטור שמע ולא מרה״ר כדו
 הימנו כל שלא הדרך, כל ממלא היה שלא

 כמבואר ברה״ר, מכשול שום להניח
 כדי המניח וכן ב׳, בראיה הראיות בקונטרס

 בעל שילך ״צ א חבירו, כחצר שמן וכדי יין
 דין לעשות רשאי אלא לב״ד לתבעו החצר

 והוא חצירו בתוך חבירו כדי ומשבר לעצמו
 אם אבל אליו, שמע ולא לסלקם בו שהתרה

 שיתרה עד לשברם רשאי אינו בו התרה לא
 לבאר יש החילוק ובגדר עכ״ל, לסלקם, בו

 ועצ״ב. עיי״ש. שי״ט) (סי׳ הט״ז דברי ע״פ
 ואגב), ד״ה ג׳ אות א׳ (ענף לעיל מש״ב וע״ע

 משמע לא הללו ריא״ז הפסקי דברי ומתוך
 לצודך מיירי לא ריא״ז הפסקי שהרי כן.

 כ׳ ואעפ״כ בתו״ד. כמבואר ויציאה. כניסה
וצ״ב. חצירו. בתוך לשוברם

לנפשיה דינא אידש דעביד הדין מקוד

 דעביד דהא משמע הסוגיא מפשטות יד)
 אישתמיט דלא הוא, סברא לנפשיה דינא

 איניש דעביד ממנה שלמדין לימוד בסוגיא
(חו״מ הדי״ם בחידושי וכ״כ לנפשיה, דינא
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 סק״א ד׳ (סי׳ יעקב ובתפארת ד׳), סי׳ ריש
ר׳׳ה).

 נותנת רהרעת הסברא בביאור ונראה
 דממון פסידא הן להפסידו אחד שבא היכא

 דקיי״ל לר״נ דטורח פסידא והן לכו׳׳ע,
 ההפסד מן נפשו להציל ההוא מצי כוותיה,

 טפי, סומק דיליה דמי יהא דלמה הטורח. ומן
 לו מותר זה כל לעצמו גרם שהוא וכיץ

 וכמרגלא שלו, את ולהציל חבירו להפסיד
אנפשיה. דאפסיד דאיהו דוכתי ככמה לישנא

 בזה, לעיוני מקום יש שלכאורה הגם
 הבא חבירו ממון להפסיד שמותר דהתינח
 הבא אבל הוא. סברא שפיר ממונו. להפסיד

 עד להכותו מותר שיהא ממונו להפסיד רק
 לעיל וכמ״ש בכלל), עד (ולא נפשו שתצא

 ענין דחמור מה׳׳ת, יעו״ש, א׳) אות א׳ (ענף
 חבירו, ממון ממפסיד יותר חבירו מכה

 יעו״ש, ח׳-ט׳) אות (שם לעיל וכמשנ״ת
 המבואר לפי ובפרט כן, לדון יש מ״מ

 כנזכר גאון) אפרים (מר׳ אפרים ר׳ בחידושי
יעו״ש. ג׳(שם) בענף לעיל

 מ״ש והוא אחר, בדרך לומר יש ואולי
 וז״ל ומה) בא״ד ק״י סי׳ (ח״א מהרי״ט

 בתוך עוברת הרבים דרך שהיתה מי בתו״ד
 הגיעו לא שלו אמאי בגמ׳ ופרכינן וכו׳ שדהו

 לעבור שבא וזה וכו׳, וליתיב פזרא לינקוט
 הוא. עמך מעשה עושה ולאו מיקרי רשע
 פ״ה (דף בסנהדרין כדאמרי׳ להכותו, ושרי
 מבואר ע״כ, לקללה, הכאה דמקשינן ע״ב)

 מי להכות איסור שאין משום הוא דההיתר
 שלא ובודאי עמך, מעשה עושה שאינו

 מי לכל יכה דאטו להכות אין לצורך,
 להציל לצורך אלא סתם, עמך מעשה שאינו
 חומרת כאן דאין להכותו, אף יכול ממונו
 שמותר כמו הוא והרי חבירו, מכה של הענין

ממונו. להציל חבירו ממון להפסיד

 להרוג בא שא׳ דהיכא נראה, ועפי״ז
 הרוצה את להרוג לחכירו לו מותר חבירו

 נפשו להציל לו שמותר מסברא. להורגו
 חזית ומאי זאת, כל לעצמו גרם כשהנהרג

 יוכל שלא יתכן ולא טפי, סומק דיליה דדמי
 לא משום גם בזה יש [ואולי נפשו, להציל
בריה]. לכל חיי שבקת

 ע״ב). די״ב (ב״ק בנימוק״י מבואר וכן
 דוקא היינו לנפשיה דינא דעביד והא וז״ל

 גרגותא גבי הכא כי בעיניה דשכיח בממונא
 מירא ואצולי למשקליה מאריה בעי דקא

 ממוניה. לאזוקי או למיגזליה רבעי דהיאך
 הרי עכ׳׳ל, נפשות׳׳, הצלת גבי לומר ׳׳וא״צ

 דכ״ש נפשות, הצלת גבי לומר וא״צ שב׳
 שמותר להרגו חבית אחר שהרודף הוא

 את להרוג לנפשיה דינא עביר מדין לנרדף
הרודף.

 להורגו מצי לא במחתרת בבא למה

לנפשיה רינא עביר מרין

 במחתרת בבא ללמוד שהוצרכו ומה טו)
 להרגו, השכם להרגך דהבא להורגו שמותר

 צריך ולא הוא, סברא שב׳, לפ״מ והלא
 בסנהדרין האחרונים עפמ״ש נראה לקרא,

 במחתרת, הבא דין לבאר ע״ב) ע״ב (דף
 להרגו, שמוחר התורה חידוש הוא שבאמח
 עסקי על בא אינו במחתרת דבא ומשום
 הוא והבעה״ב ממון, עסקי על אלא נפשות
 דקיי׳׳ל דכיון נפשות, העסקי עליו המביא

 ועי״ז ממונו, על עצמו מעמיד אדם שאין
 שלא גם [ואפשר הגנב שיהרגנו למצב יגיע

 התירה ואעפ״כ לו], ילך אלא בסופו, יהרגנו
 השכם להרגך כבא וחשבוהו להרגו התורה
 עמ״ס שמואל ר׳ חידושי יעוי׳ להרגו,

 הבא אבל אחרונים, ועוד ), (סי׳ סנהדרין
 לקרא, צריך ולא הוא סברא ממש, להרגו

וכנ״ל. להרגו, שמשכים

 למדו בגט׳(שם) דהנה כן, להוכיח ונראה
 להצילו ניתן להרגו חבירו אחר דהרודף
 יכול אחר שגם דהיינו רודף, של בנפשו
 אמנם הנרדף, ולהציל הרודף את להרוג
 ההורג עצמו בנרדף שיש דינים חילוקי מצינו

הרודף. את ההורג באחר שאין מה תרפו, את

 אמרי׳ ע״א) פ״ב (דף בסנהדרין דהנה
 עליו. נהרג אין לפנחס והרגו ומרי נהפך

 זמרי, את להרוג לפנחס רשות שהיה שאע״פ
 הבא (שם) כמ״ש היה לא שמצוה [הגם

 רודף שפנחס כיון מ״מ לו], מורין אין לימלך
נהרג אינו הנרדף הרגו אם להרגו אחריו



צה (תחנט)■ (קא) ה גליזן יז שנה

 את להרוג הבא שאחר פשוט ולכאורה עליו,
 הדין [מכח זמרי, הנרדף את להציל כדי פנחס
 בנפשו הנרדף את להציל שניתן מקום בכל
 שלגבי משום מיתה, שיתחייב רודף], של

 כרודף פנחס נחשב לא להציל הבא אחר
 רודף, של בנפשו הנררף להציל ניתן שיהא
 זמרי, להרוג לפנחס ניתן שהרשות מכיון
 מהנרדף להציל הבא אחר מ״ש ממנ״פ וא״כ

עצמו.

 פ״א רוצח (הל׳ במשל״מ מצינו וכמו״ב
 רשות שיש בשגגה ברוצח להסתפק הט״ו)
 והרג הרוצח נתאמץ אם להרגו, הדם לגואל
 דנהפך ומההיא עליו, נהרג אם הדם, לגואל

 דמסתבדא להוכיח כ׳ וכו׳ לפנחס והרג זמרי
 הדם, הגואל הריגת על נהרג אינו שכמו״כ

 ולכאורה יעו״ש, מכרחת ראיה אינו אך
 הדם לגואל והרג אחר בא שאם פשוט כמו״כ

 חדין [מכח בשגגה, הרוצח הנרדף להציל כדי
 דודף], של בנפשו הנרדף את להציל שניתן

 וא״כ זמרי, גבי לעיל וכמ״ש מיתה, שיתחייב
 הנרדף להציל הבא אחר מ״ש ממנ״פ

 שמה תימא אי ועוד בעצמו, מהנרדף
 נלמד דודפו להרוג יכול עצמו שהנרדף

 הקרא היתר אלא סברא, ואינו במחתרת מבא
 לזמרי התירה שהתורה לומר אפשר איך הוא,

 את להרוג בשגגה ולרוצח פנחס את להרוג
 לפנחס רשות נתנה התורה והלא הדם, גואל

 את להרוג הדם ולגואל זמרי. את להרוג
 את להרוג להם הקרא יתיר ולמה הרוצח,

להורגם. רשות לו שיש מיש

 יכול שהנררף דמה כמשנ״ת ע״כ אלא
 אלא הקרא, היתר מכח אינו רודפו להרוג
 אינך להרגך ומשכים בא דכשהוא הוא, סברא
 ואתה מפניו ומאודך נפשך על לוותר צריך

 ריליה מדמי טפי, סומק דידך ודמא המוחזק.
 רשות כשיש גם ולכן אנפשיה, שמפסיד

 ביה מקיים זמרי מ״מ זמרי, את להרוג לפנחס
 להרגו, השכם להרגך הבא מסברא בפנחס
 הרוצח הוא וכן נפשו, על לוותר צריך שאינו

 ולכן זו סברא הדם בגואל מקיים בשגגה
 הבא אחר אבל עליהם, נהרגים אינם שפיר

 זו שאין רודף, של בנפשו הנרדף להציל
כמבואר ע״ז, הקרא היתר וצריך סברא,

 התירה שלא ודאי ע״ב), (דף כסנהדרין
 שיש דודף של בנפשו הנרדף להציל התורה

 שפיר הרודף הרגו כי וא״כ להרוג, רשות לו
עליו. נד,רגים

 דאפשר רל״ח) (סי׳ הריב״ש ממ״ש [אולם
 של בנפשו להציל הבא עצמו הנרדף שאין

 אחר משא״כ ברודף, להתרות צריך הרודף
 מקודם להתרות צריך הרודף את להרוג הבא

 תע״ג), (סי׳ הריב״ש בתשו׳ (וע״ע ברודף,
 וכן ה״י), פ״ח ומזיק חובל (הל׳ ובמשל״מ

 הנרדף יכול שהיה דאף פוסקים לכמה ס״ל
 והרגו, הרודף של מאבריו בא׳ נפשו להציל

 שהיה באחר משא״כ ע״ז, נהרג הנרדף אין
 הרודף, של מאבריו בא׳ הנרדף להציל יבול

 (יעו״ש גמור. רוצח הוא הרי והרגו,
 ולומר כנ״ל, מזה להוכיח אין במשל״מן,

 דשאני לאחר, הנדרף בין החילוק טעם שזהו
 כמ״ש והוא בזה, איכא אחרינא טעמא התם
 נפשו על בהול שהנרדף הריב״ש, שם

יעו״ש]. באחר, משא״כ

 סוף ב׳ (שאילתא שאלה בהעמק אמנם
 אניש דעביד מקרא לה דילפינן כ׳ סק״א)

וצ״ע. יעו״ש, לנפשיה דינא

 לנפשיה עביד מדין אם

ב״ד. וכח דין לו יש

 איניש עביד דדין לפמשנ״ת ומעתה טז)
 היא. דסברא האחרונים נקטו לנפשיה דינא

 שהבא היא והסברא ע״ז, מקרא לימוד וליכא
 כל לעשות יכול ממונו או גופו להפסידו

 יוזק שלא וממונו גופו את להציל טצדקי
 להזיקו. שבא אנפשיה דאפסיד ואיהו ויפסד,

 יותד דין ותוקף כח שום לנגזל לניזק אין א״כ
 גופו על עצמו בכוחות להגין שבא ממה

 אלא לעשות יכול שאינו מה אבל וממונו,
 ב״ד כח לו דמנין יכול, אינו דין, של בתוקף
וכדו׳.

ב״ד וכח דין לו שיש האכנ״ז שי'

תט״ז) סי׳ ח״ב באבנ״ז(אבעה״ז אולם יז)
 כח לו יש לנפשיה דינא איניש עביד דמדין כ׳

בכוחות לעשות שא״י דברים ואף ב״ד,



וישראל״ אהרן ״נית קובץ(תתס) צו

 תורה דבדין ב״ד, מדין לעשותם יכול עצמו,
לוה. לו יש ב״ד וכח הב״ד הוא וו

 שב׳ כ׳) סי׳ (ב״ק הרא״ש מדברי וראייתו
 כמבואר בוה״ז מגבינן דלא הקנס דתשלומי

 ממון תפס אם מ״מ ע״ב), ט״ו (דף בב״ק
 מפקינן לא עצמו] המזיק תפס לא [אפי׳

 שאין אלא לו מחוייב דמדאורייתא מיניה,
 עביר ״ג כה בכל לו, ליתן שיכופנו בבבל דיין

 עד מיניה מפקינן ולא לנפשיה, דינא איניש
 עכתו״ד מדאודייתא, ליה דמחוייב כל דיהיב

הדא״ש.

 מתחייב אינו קנס הלא האחרונים והקשו
 העמידוהו שלא זמן וכל בדין, בהעמדה אלא
 דינא דעביד הדא״ש כ׳ איך וא״כ פטור, לדין

 לו שמחוייב הקנס שתופס לנפשיה
 בבבל דיינין שאין כיון והלא מדאודייתא,
 אינו עדיין לחייבו, לפניהם שיעמידוהו

הקנס. כלל לו מחוייב
 איניש עביד דמדין מזה האבנ״ז והוכיח

 בעצמו שהם לו, יש ב״ד דין לנפשיה דינא
 ב״ד בפני כבד עמד כאילו והו״ל הב״ד

 ג״כ עכשיו תופס שפיו ולכן הקנס, ונתחייב
 לו שמחוייב מה לנפשיה דינא עביד מדין

יעו״ש. מדאווייתא,
 עביד אי בשלמא קשה אכן לפמשנ״ת אבל

 היה שפיר מקרא, נלמד היה לנפשיה דינא
 דינא דעביד מקדא שנלמד ומה לומר, אפשר

 ודין כח התורה לו שנתן משום היינו לנפשיה
 הדין לבצע כח לו נתנו שוק ולא ב״ד,

 אלא מקרא, נלמד שאינו עכשיו אבל בעצמו,
 אלא אינו הסברא א״כ הוא, בעלמא סברא
 שיתן בדין שאינו בעצמו, הדין לבצע שיכול
 יוכל ולא וממונו גופו להפסיד עצמו

ב״ד. ודין כח לו שיהיה מה״ת אבל להצילם,

הנ״ל בנידון האחרונים שאר שי׳

 כמה שהעיד ממה גיסא, מאידך אולם יה)
 הכוי תוומת עי׳ זו, קושיא הקשו אחוונים

 אולם סק״א) (ס״ד משפט דבדי א) (סי׳
 ל׳), (סי׳ ענזיל מהדיא״ז א׳), (סי׳ המשפט

 יעו״ש אחרים באופנים לתרץ וכ׳ ועוד,
 אלא האבנ״ז, כשי׳ ס״ל דלא הרי בדבריהם,

 דינא עביד משום ב״ד ודין כח לו אין דאכן
 אלא מקרא, נלמד דאינו וכמשנ״ת לנפשיה,

 לבצע שיכול אלא אינו והסבדא הוא סבדא
 בכח אלא לבצע שא״י מה אבל בעצמו, הדין
 איניש כשעביד גם כן לעשות א״י ב״ד, ודין

 (סי׳ להקצוה״ח ס״ל [וכן לנפשיה, דינא
באבנ״ז(שם)]. לפמ״ש ע׳׳ב)

 סי׳ (ריש והט״ז הדרישה מחלוקת ויעוי׳
 חבירו לחצו פירותיו שהכניס באחד שי״ט),

 להוציאם החצר בעל שיכול מדעתו שלא
 [ושי׳ הפיוות בעל מדעת שלא לשוק

 וכ׳ (שם), בשו״ע במבואו הומב״ם],
 מהפירות למכוו א״י דמ״מ הדרישה
 יוציאום שהם בדמיהם פועלים ולשכור

 שהטעהו כהיכא [ודלא יעו״ש, לשוק
 ע״ב), ק״א (דף בב״מ המבואר כעובדא

 יעו״ש], כרמיהם, ולשכור למכור גם שיכול
 המבואר לעובדא שדמיא משמע בט״ז אבל

 ולשכור למכור גם ויכול לגמרי, (שם) בב״מ
יעו״ש. בדמיהם.

 אי מחלוקתם, לבאר אפשר ועפמשנ״ת
 ב״ד, ורין כח לו יש לנפשיה דינא עביד מרין
 כח לו אין אם אבל וכו׳, למכור יכול א״כ
 בלא שלו שאינו דבר למכור א״י ב״ד ודין
 צ׳) (דף בכתובות כמבואר מומחין ב״ד

■ מוכרת דאלמנה בהא (שם) ובראשונים  שלא
ואכמ״ל. בזה, הארכתי ובמקו״א בב״ד,

★ ★



צז -(תתסא)■ (קא) ה גליו! יז שנה

עהרנרייך מנחם טוביה

חרדל של במסננת ביצה בנתינת בשבת בורר בדיני בירוד
 רנותנין תנן ע״ב קל״ט דף שבת במסכת

 פירושים שני חרדל, של במסננת ביצה
 נתינת במטרת בראשונים נאמרו שונים

 רש״י פי׳ בה, ובפעולתה לחרדל הביצה
 שזה בפרש״י נתחיל ראשונה הרמב״ם, ופי׳

 המפרשים רוב שהעתיקו הפשוט הפי׳
להלכה. ונו״ב הטושו״ע

 היתה הנתינה שמטרת במתני׳ פי׳ רש״י
 ורק בחרדל, (צהוב) מראה לעשות כדי

 כשהיו ולכן החלבון, ולא לגוון יפה החלמון
 לקלוט העשוי כמסננת החרדלי את מסננים

 גם בה נותנין היו למעלה, הפסולת את
 שבחרדל הטוב עם יורד והחלמון ביצה,

 היה קשור הוא שבטבעו והחלבון למטה,
 פסולת עם ביחד המסננת על למעלה נשאר

החרדל.

 בורר איסור משום כאן לדון יש והנה
 ובין מפסולתה החרדל ברירת בין ככלי

 ברירת על מהחלבון, החלמון כברירת
 כאן דמיירי הב״ח כתב מפסולתה החרדל

 בורר דאל״ה למסננת כער״ש החרדל דנתן
 מהחלבון החלמון ברירת ועל הוא^. גמור
 עושין שאין לפי קרחה יעקב תנא בגמ׳ איתא
 ואידי אידי הלכך ופרש״י לגוון, אלא אותה
 מאוכל, פסולת ברירת כאן ואין הוא אוכל

שי״ט. בסי׳ הטור העתיק וכן

 כמה ורש״י הגמ׳ בדברי לבאר ויש
ב׳ לגוון, כשנותנו התירו למה א׳ נקודות;

 ואידי שאירי מפני רש״י שכתב כמו ואם
 רק דצריך דכיון צ״ב גופא הא הוא, אוכל

 והלא לאוכל נחשב הוא רק החלמון את
 האם ג׳ ס״ג, בשו״ע כמ״ש בכה״ג אסור

 דלכו״ע אוכלין מיני שני והחלבון החלמון
 דלרוב אחד מין או בזה, בורד איסור שייך

 ומצאנו ברירה, איסור בזה אין הפוסקים
 ורש״י הגמ׳ דברי שביארו פוסקים בכמה

בעזהי״ת: ונכארם שונים בדרכים זה בדין

 (ומקורו הטור מ״ש מפרש הב״ח א.
 דהחלבון הם, אוכלין דשניהם ברש״י)

 ואף הם, אוכלין מיני שני והחלמון
 החרדל פסולת עם למעלה נשאר שהחלבון

 קשור שהחלבון דכיון פסולת, נקרא לא מ״מ
 והא ולאכלו, הפסולת מן ליטלו יכול הוא

 עתה שחפץ דמה אוכלין מיני בב׳ דקי״ל
 חשוב עתה חפץ שאינו ומה כאוכל חשוב

 עכשיו מהם אחד כשרוצה רק היינו כפסולת,
 רק החלמון שרוצה כאן אבל לאכילה
 וכ״כ (עכתו״ד). כן אמרינן לא לגוון*''
 במסננת שבורר אף כאן מותר ולכן הלבוש.

 כאן דאין זמן אלאחר ואפילו כלי, שהוא
 המג״א וכתב כלל, בורר איסור משום

 החלמון לאבול כשכוונתו דלפי״ז בסקט״ז
 היתר בתנאי אא״כ ’אסור למראה ולא

לאלתר. בידו החלמון כשיברור ברירה,

 והחלבון דהחלמון סובר גם הדרישה ב.
לאכול דכשרוצה וסובר הם, מינים שני

 אותו ממחין היו ואח״כ במים דלשוהו יכול, ד״ה ובביה״ל סט״ו שכ״א כסי׳ עיין קשה, זרע הוא וחרדל אף 1
אותו. מסננין היו דאז ואולי לשתיה, וראוי רך שיהא
להלכה. הפוסקים העתיקוהו לא אך בזה פי׳ עוד דמביא ברש״י וע״ע

מהפמ״ג. ועע״ש דפטוד כתב דבתזס' מ״ה בשעה״ע עיין אך חטאת דחייב כתב הב״ח 2
 הביצה דבורר משום היינו ״לגוון״ ההיתר דטעם הביה״ל בשם כתב שם) ובהערות סי״ב (פ״ב משולש באיל 2*

 דכ״ז דכתב אלא עיי״ש מחודשת הלכה חידש ולפי״ז לגוון ולא לאכילה דתכליתו לכך, מיועד שאין לדבר
 אין בביה״ל וגם שכ״כ מי מצאנו לא להלן שהבאנו המפרשים ומכל יעוי״ש. והלבוש הב״ח לדברי רק

■ ועיין זה, חדש יסוד מרומז  לחלק כלל ידעתי ״לא בזה כתב שהגרשז״א תפ״ז דף ח״א השבת מאור בס
מהאג״ט. ח׳ באות כמ״ש או ישע, מהבגדי ז׳ אות להלן כמ״ש או אפ״ל הב״ח ודברי בזה״.

ב׳). (אות בסקי״ח עיי״ש בפנ״ע כ״א שניהם לאכול כשרוצה רק כן פסק ס״ט בורר במ׳ והאג״ט 3



וישראל״ אהרן ״בית קובץ(תתסב)־ צח

 בכלי", גם לבררם מותר לאלתר שניהם
 דקמ״ל לגוון דנותנו ד.גמ׳ כוונת דזהו [ור״ל
 שניהם, לאכול דרוצה כיון פסולת כאן דאין

 מן חסר עיקר דא״כ הוא דדוחק כתב רק
הספר],

 דהחלמון דעכצ״ל כתב בסקי״ב הט״ז ג.
 היו לא דאל״ב הוא, אחד מין והחלבון

 בסק״ב לעיל לשיטתו ואזיל ,’לגוון מתירין
 מפני התירו וכאן ברירה יש אחד במין דגם

 לגוון כוונתו אין אם אבל לגוון, שנותנו
 אלאלתר בידו החלמון יברור (אא״כ אסור

 נעשה אינו דהחלבון מדבריו ומשמע כנ״ל).
פסולת.

 דהחלמון הוכיח בסקט״ז המג״א ד.
 נ״ל לכן וכתב: הם, אחד מין והחלבון

 כיון פסולת נקרא דהחלבון דהו״א דה״פ
 ובמחה״ש קמ״ל, כך לאכלו ראוי שאינו
 קמ״ל דהגמ׳ המג״א דדעת לפרש האריך

 הוא אחד דמין וכיון לאכילה, ראוי דהחלבון
 אם גם ברירה משום בו אין החלמון עם

 מותר ולפי״ז זמן, ואלאחר במסננת בודרם
 החרדל. מראה לתקן כוונתו אין אם אפילו
 כוונת שזהו עי״ש לגוון בגמ׳ דתנא [והא

 סקנ״ח ובמשנ״ב בדבריו] לתרץ המג״א
 דעת דהוא מ״ז ובשעה״צ זו דעה הביא

 שביאר וכמו למסקנתו והמג״א העו״ש
המחה״ש.

 המחבר כתב לא למה אפ״ל ולפי״ז
 לגוון״ שנותנו ״מפני הטעם את זו בהלכה
 והמפרשים, הטור והעתיקוהו הגמ׳ כמ״ש

 להלכה משנה זה אין המחה״ש דלפי״ד
בלא״ה. גם דמותר ואדרבה

 דברי ומפרש ע״ז חולק הפמ״ג אבל ה.
 למעלה נשאר דהחלבון דהו״א כך! המג״א

מאוכל פסולת כמפריד הוי הפסולת עם

 לגוון אם כי עושה אינו החלמון דגם קמ״ל
 כשעושה הא משמע פסולת, והי אוכל והי

 עושה שעתה כיון אסור החלמון לאכול
 ‘וצ״ע בשמרים נשאר פסולת החלבון

 עכ״ל. כן, כתב המשניות בפי׳ והרמב״ם
 אין רק פסולת נעשה החלבון דבאמת והיינו
 בורר אינו החלמון דגם ברירה איסור

 ,’ואלחא״ז בכלי גם מותר וככה״ג לאכילה
 אסור החלמון לאכול כדי כשמסנן אבל

 בשו״ע וכ״כ כלי. ע״י מפסולת אוכל דבורר
עיי״ש. כ״ב כ״א סעי׳ הרב

 החלמון מסנן דאם לפי״ד ונמצא
 דאין אופן, בכל מותר חרדל בלא מהחלבון

 של במסננת כשמסננו ורק אחד, במין ברירה
 כבורר הוה פסולת החלבון דנעשה חרדל
בכלי. דאסור מפסולת אוכל

 דכשמסנן כתב בסל״ח השלחן הערוך ו.
 פסולת רהחלבון אסור הביצה לאכול כדי
 שהוא ״כמו לאכילה ראוי שאינו מפני הוא
 ״ולהפריד ביצה לשבור אוסר ולכן חי״,

 בחרדל ודק החלמון, ולאכול החלבון״
 בשביל רק להחלמון שא״צ מפני התירו

 להפריד אסור ממש בידים ומ״מ המראה,
 איזה לתוך דבנותנו אלא החלמון מן החלבון

 התירו מהחלמון החלבון נפרד וממילא דבר
 המראה, בשביל אלא להחלמון כשא״צ

 מדברי זה בדין כנלע״ד שם: ומסיים עכ״ד,
 וגם סקט״ז עמג״א והאחרונים הרמב״ם

ודו״ק. ע״ש כמ״ש נראה הגר״ז מדברי

 בפירוש מצאנו (שלא חידוש לנו הרי
 כמו ראוי אינו דהחלבון פוסקים) בשאר
 החלבון להפריד אסור ומשו׳׳ה חי, שהוא

 כתב דדוקא ונראה בידים, גם מהחלמון
 שהוא החלמון דלהפריד החלבון, להפריד
מהמשך משמע [וכן בידים, שרי האוכל

עליו. חולק (ס״ג) היו בד״ה והביה״ל בכה״ג, דמותו מכאן שהוכיח סקי״ב במשב־ז הפמ׳׳ג כדעת 4
הט״ז. ע״ד שהקשה סק״ח משה בחמד וע׳׳ע דבויו, שביאו המהווה מנווה בספו עיין 5
 לאוכל. נחשב מהפסולת ליטלו וואוי קשוו שהחלבון דכיון הב״ח במ׳׳ש י״ל אם נסתפק אולי 6

לשם. שציין במה כוונתו מה וצל״ד הדמב״ם, בפי׳ מ״ש להלן עיין כ״ב, במשניות דהדמב״ם ומ״ש
.4 העדה לעיל עיץ 7

 קצת ומשמע כתבנו וממ״ש סוו״ה ו׳ אות ולהלן כהפמ׳׳ג, ס׳׳ל ואולי המג״א בפי׳ שוד הלבושי מ״ש וראה
עיי׳׳ש. השולחן כהערוך דס׳׳ל



צט (תתסג)■ (קא) ה גליון יז שנה

 התירו לא למראה דגם שכתב דבריו
וצ״ב]. בידים. החלבון״ ״להפדיד

 אוכלים דשניהם כתב רש״י דהא ויל״ע
 (ואפילו והמפרשים, הטור העתיק וכן הם

 נתערב אינו כשהחלבון כץ סוכר גם הפמ״ג
 אינו השלתן והערוך החרדל), בפסולת

רש״י. דברי כלל מזכיר

 הרמב״ם. מדברי נראה דכדבריו ומ״ש
 הרמב״ם״ ״בפי׳ להלן דעיין כוונתו צל״ד

 (וגם הסוגיא כל את אחר באופן דמפרש
 טרופה ביצה דוקא דבעינן ס״ל להלכה

 דבידים מ״ש אך מהח״מ) א׳ אות וכמש״ש
 בהל׳ הרמב׳׳ם מלשון לדייק אפשר אסור
 במסננת ביצה נותנין שכתב הי״ז) (פ״ג יו״ט
מאליו״. מסתנן ״והוא חרדל של

 דהבין נראה במג״א לעיין וממ״ש
 במג״א דעיין ותמוה כדבריו, מהמג״א

 הטור לשון העתיק דבריו שבתחילת
 מלשונו משמע וכן הם, אוכלין ששניהם

 דהחלבון שכתב ה׳) (אות הנ״ל דבריו בסיום
 אחר דבאופן משמע ״כך״. לאבלו ראוי אינו

 ראוי הוא החרדל בלא כשהוא דהיינו
 בלבושי גם מיהו הפמ״ג, וכמ״ש לאכילה

 דכתב השולחן כהערוך קצת משמע שרד
עיי״ש. חי לאכול ראוי אינו דהחלבון

 משמע הגר״ז מדברי דגם מ״ש צ״ב וכן
 כמ״ש שביאר סכ״א בשועה״ר דעיין כדבריו,

 כדברי כתב וגם אוכלין. דשניהם הטור
 כמות כך ראוי ״אינו דהחלבון המג״א
 הפמ״ג כמ״ש כוונתו ובפשטות שהוא״
 פסולת עם שהוא דמפני המג״א בדברי

בלשון דכתב אפ״ל וגם ראוי, אינו החרדל

 כיון אוכל דמקרי הב״ה ממ״ש לאפוקי זה
החרדל. מתוך ליטלו דראוי

 ביצה דהנותן כתב ישע* בגדי בספר ז)
 אוכל כבורר הוה חרדל של במסננת

 הוא למטה שיורד דהחלמון מפסולת,
 היה לגוון דנותנו הטעם ולולא ’הנברר
 שאינו כיון אבל בכלי, בורר משום אסור
 אלא החלמון מתקן ואינו לגוון אלא נותנו

 ברירה, שם החלמון על נקרא לא החרדל
 בדבר אלא מלאכה משום בבורר ״שאין
 ע״י לשתיה או לאכילה אותו לתקן שרוצה
 לאכילה החלמון נתקן אם והיינו וו ברירה

 אינו וא״ב החלמון״, על בורר נקרא היה
 אם והט״ז הב״ח שפליגי במה כלל תלוי

 אחד מין או מינים שני הם והחלבון החלמון
 משום בהם אין מינים לשני נחשבו דאפילו

 שאין דאע״פ שם וסיים לפי״ד, בורר
 ״אולי כן כתב כדבריו בפוסקים משמעות

 מעיד הסברא כי הגמ׳ בדעת האמת כוונתי
עליה״.״'

 בורר, במלאכת חדש יסוד לנו הרי
 דבט״ז לעיל, הב״ח כוונת דזהו [ואפשר

 עיין לזה דכוונו לומר שייך אין ומג״א
 בסוגיין שהאריכו האחרונים ומכל לעיל].
 פשוט דהבינו משמע אחרים בדרכים ליישבו
 וכמ״ש בכה״ג, גם ברירה מלאכת דשייך
 כן משמעות שאין בעצמו ישע הבגדי

 במ״ש רש״י כוונת ביאר לא וכן בפוסקים,
הם. אוכלין דשניהם

 על מקשה י׳) כ״ט קוצר (מ׳ האג״ט ח)
 בורר עיקר דהא למראה היינו דלגוון פרש״י

(וכן צבעים מיני בסממנין היה שבמשכן

 עליו ומעיד מאוד שם והפליגו בביהמ״ד, יחד שלמדו כוזב זה ספד על בהסכמתו ביהודה הנודע בעל נ.ב. 8
עיי״ש. גדולות.

עיי״ש. סקט״ו כהמג״א דלא והיינו סק״ה, ס״ג בודד במ׳ האג״ט גם כ״ב 9
 לגוון. דק מותד למה האוכל דבודד דכיון בתחילה שם שחקשח הקושיא יקשה זה לולא כי שסיים עיי״ש 10

 בספר ועיין זו. קושיא pמתו לשיטתם המפרשים ולכל לשיטתו, המחה״ש תידץ כבר זו קושיא שעל ובאמת
 אך ישע הבגדי לדברי קצת דומים ודבריו לגוון, התירו למה שר״ל שם) (בסוגריים קע״ח אות ארזים בית

בצ״ע. שם סיים
 יורד עיקר שהרי מע״ש החרדל שנתן דמיירי הב״ח כתב יפה דבריו שלפי שכתב בסו״ד ישע בבגדי וע״ע

 הב״ח בדברי לו קשה הי׳ ומה קאי, מדבריו איזה על הבנתי ולא עכ״ל. למעלה, נשאר והפסולת למטה
לבארו. שהוצרך



■ וישראל״ אהרן ״בית קובץ ■(תתסד)

 ונשאר מ״ה באות ארזים הבית הקשה
 היה לא אם ראה״נ דצ״ל וכתב בצ״ע),

 וראי בו לצבוע רק נותנו והי׳ החלמון אוכל
 אזלינן החררל עם שאוכלו כאן אבל אסור,

 כוונתו בתר ולא אוכלו שהוא מה בתר
 פסולת כאן אין אוכל רלענין וכיון למראה,

 הוה לא החלבון מן יותר לו טוב זה שאין
 ראין רקיי״ל רלמה העיר שם ובהערה בורר,

 ביצה מסינון ראיה אין אולי באובלין צביעה
עיי״ש. בכה״ג ברירה אופני לשאר

 דשאר הב״ח, בררך אפ״ל ודבריו
 ודו״ק, אחר בדרך פי׳ הנ״ל חמפרשים

 גם שמתירים דבריהם מסתימת ומשמע
 אח״כ, החלמון את אוכל שאין באופן
בכה״ג. שאוסר כהאג״ט ודלא

 דכשהחלבון כתב משה" חמד בספר ט)
 רק לאכילה ראוי הוא החרדל פסולת כתוך

 הוה החלמון עם הוא אחד שמין ואף כדוחק,
 המג״א (שהביא הה״מ כמ״ש מדרבנן פסולת

 רש״י כתב ולכן בסק״ג. הח״מ וכ״כ בסק״ה)
 אוכלים ״דשניהם לגוון דנותנו דתנא הא על

 כשנותנו אפילו להתיר אין דבלא״ה הם״,
 דהחלבון דאף דכיון רש״י [וכוונת לגוון.
 פסולת עם יאכלנו מ״מ בדוחק נאכל

 עם יאכל החלמון דגם וכיון החרדל*"
 אחד, באופן נאכלים דשניהם נמצא החרדל,

 גם לחררל נתינתם ולפני בפנ״ע, לא דהיינו
 אבל לגוון], התירו לכן ראוים, שניהם היו

 ליקח ורוצח לחרדל נותנו אין ראם פשוט
 בכל דמותר לאכלו כדי מהחלבון החלמון

 ראויים וכששניהם הוא אחד דמין אופן,
ברירה. בזה אין לאכילה

 חדש פירוש מצאנו שם דבריו ובהמשך
 להלכה נ׳׳מ וכתב ״לגוון״ הגם׳ בדברי
 שיש למסננת דכשנתנה כתב: דכא״ד לפי״ז,

 הטעם לפי שרי טרפה כשלא אף חרדל בה
הביצה נראית ״שלא קרחה יעקב שנתן

 דשניהם וכיון גוון״ אלא שאינה כשיוצאה
 כשנתן אבל כמש״ל, מותר הם אוכלים
 שטרפה דוקא בעינן במסננת לבדה הביצה
 ונראה החלמון״ יוצאה לבדה ״הרי דאל״ב
 שאין הגמ׳ ולשון עכ״ל. כבורר, ומחזי
 שפירש״י מה וכן לגוון אלא אותה עושין

 ועוד כדבריו, כלל משמע לא וכו׳ למראה
 לחרדל, נותנם כשאין התיר דלעיל צ״ב

וצ״ע.

 תורת דבספר הבאנו דברינו כסוף ולהלן
 וסובר בזה משה החמר על חולק שבת

 חרדל בה שאין במסננת ביצה ליתן דמותר
 שם לשיטתו וכ״ז טרופה, כשאינה אף

 להלן וכמ״ש כהח״מ דלא הרמב״ם בדעת
.22 בהערה

 מדברי להלכה לנו העולה הנ״מ
האחרונים:

 ליתן כדי מהחלבון החלמון כשמסנן א)
 אח״כ, החלמון את אוכל ואין בחרדל גוון

 ולא סתמו האחרונים וכל אסור להאג״ט
בכה״ג. שאסרו מצאנו

p במסננת מהחלבון החלמון כשמסנן 
 לרוב החלמון, לאכול כדי חרדל בה שיש

 פמ״ג ט״ז ררישה (ב״ח, הנ״ל האחרונים
 ישע) כגדי השלחן ערוך שועה״ר במג״א
 מותר המג״א בפי׳ השקל ולהמחצית אסור,

 האג״ט ולדברי משה, בחמד משמע וכן
 דנכון סקנ״ח ובמ״ב בכה״ג. דוקא התירו

להחמיר.

 חרדל, בה שאין במסננת כשמסנן ג)
 שמודה מהפמ״ג חוץ אסור הנ״ל להאוסרים

 התורת וכן מתיר דהמג״א להמחה״ש בכה״ג
 בכה״ג מודה משה החמד אבל מתיר, שבת

להאוסרים.

 החלבון ולוקח בידו כשמפרידם ד)
לרוב אלאח״ז, החלמון או (שא״צ)

 תקכ״ט. בשנת נדפס אחרונים, ובעוד ומשנ״ב במחה״ש מובא ומג״א ט״ז על ידוע ספד 11
 אוכל דאין וכו׳ היו סוד״ה מ״ג ובביה״ל לאכילה, דאוי דאינו דסובר השלחן מהעדוך ו׳ אות לעיל עיין 11*

 דוקא התיד דהביה״ל דדייק מ״ה העדה פ״ב משולש איל ובספד החרדל, פסולת עם שנתערב החלבון
2*. הערה לעיל ועיין בכה״ג,



קא ■(תחסה)■ (קא) ה ן1גלי יז שנה

 והחמד ולהמג״א אסור, הנ״ל האחרונים
 לאכלו החלמון וכשלוקח מותר. משה

מותר. לכו״ע לאלתר

הרמכ״ם פירוש
 טבע כתב; זו משנה על בפירושו הרמב״ם

 העכורים בדברים ‘אותן^ שטורפין הביצים
 עכ״ל, הדק, מן העב ויבדילו אותן שיזככו

 ברירת על כאן דנין דאין משמע ולדבריו
 החרדל ברירת על אלא מהחלבון החלמון

 הפירוש מה לפי״ד לבאר ויש מפסולתה.
 הטעם זהו אכן ואם לגוון. שנותנו בגמ׳

 באמת מה לא, ואם החררל, ברירת שהתירו
הטעם.

 לשון העתיק ט״ז בסוס״ק המג״א א)
 משה החמד ע״ז וכתב הנ״ל, הרמב״ם

 פי׳ את שהעתיק במה המג״א דכוונת
 טרופה. בביצה רק דמותר לומר הרמכ״ם

 שכתב הי״ד) בחיבורו(פ״ח יותר מפורש וזה
 דדוקא דמשמע טרופה״ ביצה ״ונותנין

 בכה״ג רק דמותר והטעם ,”מותר בכה״ג
 שם הרמב״ם וכמ״ש אחד גוף הביצה דאז

 '“מה׳׳ט דמותר מגיתו יין בדין דבריו בסיום
 על הרמב״ם חולק ולפי״ז עכתו״ד, עיי״ש,

מהחלבון. החלמון לברור שהתיר רש״י

 דהכיצה הרמב״ם דלפי׳ הח׳׳מ כתב ועוד
 צריכים אנו מהמסננת כולה ויוצאת טרופה

 הפרדת על לגוון שנותנה דגמ׳ לטעמא
 הביצה מתערבת דבתחילה מהחרדל, הביצה

 ויוצאת כולה יורדת ואח׳׳כ החרדל עם
 לפי׳׳ר לבאר סיים ולא עכתו׳׳ד. ,”מהמסננת

 דלכאורה לגוון״, ״שנותנה הגמ׳ קמ״ל מה
שהפריד פעולתה הביצה שעשתה אחר

 שוב עושה מה הדק מן העב את כחרדל
 שהביצה דמה בפשטות הכין ואולי ״לגוון״,

 הוא הדק מן העב בחרדל שיפרד גורמת
 או מפריד, - מגוון מלשון (או ״לגוון״, נקרא

 מקבל הדק מן העב שנפרד דע״י משום
 א״ש ולפי״ז ויפה צלול יותר גוון החרדל

 שיצלל״) ״כדי בחיבורו הרמב״ם לשון
 חביצה נתינת דעיקר דכיון קמ״ל והגם׳

 כדי ולא החרדל שיתברר כדי הוא לחרדל
 אע״פ מותר לכן מהחרדל הביצה שיתברר
 ואין הואיל מהחררל, הביצה נתברר דלבסוף
לכך. כוונתו

 דגם מיני׳ דמשמע הח״מ לפי״ד כ״ז
 והי׳ במסננת שסיננו כאן מיירי להרמב״ם

 נשאר והחרדל למסננת יורדת הביצה
 של הדק דגם לפי׳׳ד ואפ״ל למעלה,
 משום ומותר למטה, יורד הי׳ החרדל
 הב״ח כמ״ש מער״ש שנתנו דמיירי

 שיתפרד פועל הביצה הי׳ ולפי״ז לפרש״י,
 וכמ״ש להסתנן יוכל שאח״כ כדי החרדל

 החרדל רכל נאמר ואם ארזים, מהבית להלן
 מער״ש דנתנו צ״ל אם יל״ע למעלה נשאר

 ועיין מעצמו דנתברר כיון בלא״ה דמותר או
הפמ׳׳ג. מ״ש להלן

p דברי את מבאר ט״ז) (א״א הפמ״ג 
 שבחרדל העב יורד החלמון דע״י הרמב״ם

 המג״א למ״ש זה ומרמה הכלי, לקרקעית
 ועי״ז במשקה שמרים נותנים דהיו בסקי״ד
 אצ״ל ולפי״ר הכלי, לשולי השמרים יורדים
 דהכלי (דאפ׳׳ל ממש. ממסננת כאן דמיירי
 ויל״ע) כן קרוי בחרדל הביצה שם ששמו

מהחרדל, מסתננת היתה שהביצה כתב דלא

 דלמסננת אפ״ל היי ולפי״ז בקערה, ביצים לטרוף אסור דבשבת מרש״י שהביא סקכ״ר שכ״ד סי׳ עמג״א 12
 לא ס״ח סוס״ק במ״ב אבל מער״ש, שטרפו כאן מיירי ולפי״ז אסור דבר דבכל מש׳׳ג דהוכיח עיי״ש אך שרי,

וצ״ב. רש״י דברי אלא העתיק
טרופה. המלה הרמב״ם השמיט הי״ז) (פ״ג יו״ט בהל׳ למה צל׳׳ד אך 13
 הח״מ דכתב בביצה כאן משא״ב אחר, גוף צ״ל ולכן מהשמרים היין לבסוף מפריד מגיתו דביין צ״ב כוונתו 14

טרופה. דוקא צ׳׳ל למה וא׳׳ב מהחלבון, החלמון מסתנן אין דלהרמב׳׳ם להלן
 ביצה על כלל כן כתב ולא החרדל״ ״וכן מגיתו ביין הטעם שביאר אחר רסיים ברמב״ם דעיין קשה ועוד
וצ״ע. להלן, עיין הפמ״ג וכ״ב החרדל, על אלא

 משמרת בספר עיין בזה הראשונים מחלוקת שם יש אך בכה״ג, בס״ט השו״ע דהתיר מהא שנא מאי ויל״ע 15
בזה. מש״ב השבת



וישראל״ אהרן ״בית קובץ י■ (תתסו) קב

 בביצה דוקא התיר דהרמב״ם אצ״ל וגם
 מסנן דאין כיון מותר דבלא״ה די״ל טרופה,
 ),14 הערה לעיל (ועיין מהתלבון החלמון

 רכן משום אולי ״טרופה״ הרמב״ם ומ״ש
כהח״מ. דלא וכ״ו וצ״ב, ‘עושין** היו

 יש טעמים ב׳ דמשום הפמ״ג וכתב
 הואיל א׳ החרדל, שיתברר לגרום להתיר

 כאן אין "“הסינון בלא לשתות ראוי והחרדל
 אחד כגוף החרדל שכל לפי ב׳ בורר, תולדת
 משמע וה וכטעם נפרשו, לא שעדיין

 שמותר מגיתו ליין וה דין שדימה ברמב״ם
 מדינא מותר דלפי״ו שם [וכתב עיי״ש מה״ט

 "’דאסר, כהמג״א ודלא במשקה שמרים ליתן
 אחד דגוף טעמא ליה דלית דלהטור דאה״נ

 שתי דרובא משום שם והתיר מגיתו ביין
 וכהמג״א, שמרים בנתינת דאסור הו״ה הכי,
 וכן מגיתו ביין כן דס״ל להרמב״ם אבל

 הו״ה הפמ״ג) (כמ״ש מה״ט מתיר בחרדל
 מה״ט], במשקה שמרים ליתן דמותר

עכתו״ד.

 לסנן מותר דלהרמב״ם מדבריו לנו היוצא
 כן ואכן ע״ו, יחלוק והטור בשבת החרדל
 שנתן מיירי דלפרש״י מהב״ח לעיל כתבנו

אסור. דבשבת מער״ש למסננת החרדל

 דאינה הגמ׳ כוונת צל״ד עדיין ולפי״ו
 דלפי׳ נאמר דאפילו לגוון, אלא נותנה

 העב בין שמפריד היינו ״לגוון״ הרמב״ם
עדיין להח״מ, לעיל וכמ״ש שבחרדל לדק

 טעמים ב׳ עצמו מדעת ביאר דהפמ״ג צ״ב
 דהגמ׳ אפ״ל ואולי בגמ׳, מרומזים שאינם
 מהחלמון החלבון שנתברר מה על מיירי

 דע״י שכתב בפמ״ג משמע רכן מעצמו,
 הבית וכ״ב שבחרדל, העב יורד החלמון

 דמותר אמרו וע״ו להלן), (שיובא ארזים
 דנתברר הגם בחרדל טרופה ביצה ליתן

 דאין משום מעצמו, מהחלבון החלמון
 שיפריד דהיינו ״לגוון״ אלא לזה, כוונתו

 ביאר שלא מה ביאר והפמ״ג החרדל, את
 עצמו, החרדל ברירת אסור אין למה הגמ׳

וצ״ב.

 דפסק הא א״ש להפמ״ג ובין להח״מ ובין
 של במסננת ביצה דנותנין בחיבורו הרמב״ם

 להקשות יש דלכאורה שיצלל״, ״כדי חרדל
 הקשה וכן לגוון, אלא התירו לא בגמ׳ דהא

 א״ש, לפמשנ״ת אבל ארזים, הבית
 למראה - לגוון בגמ׳ פי׳ לא דהרמב״ם
 וכלשון אופן. בכל התיר לכן כפרש״י,
 במלאכת להלכה האג״ט העתיק הרמב״ם

‘ס״ו.® מרקד

 כלשון להלכה העתיק שבת תורת בספר ג.
 דכתב ביאר (סק״כ) שם ובהערות הרמב״ם

 הב״ח קושית קשה רש״י דלפי׳ כהרמב״ם,
 הב״ח ומ״ש החרדל, בברירת איסור דיש

 לא בער״ש למסננת החרדל דנתן דמיירי
 אין הרמב״ם לפי׳ אבל ,‘עיי״ש® ליה ניחא

אינו הדי ״דלהרמב״ם זו, לקושיא מקום

 הרמב״ם לפי׳ דהרי למטה, העב החלמון דע״י הפמ״ג עמש״ב הקשה קנ״ו דף (האחרון) אורות טל ובספר 15«
 pותי זה, כח יש בד,חלבון גם ומסתמא ובו׳ לזכך הביצים דטבע החרדל לתוך ויורד טרופד, הביצה כל

 טיפין נוטפין מהחלמון ורק לצאת א״א להקשר דמסתמא המסננת על אותם נותנים אותן שטורפין דאפשר
עכ״ד. החלבון עם ביחד נטרף כבר אבל החלמון ע״ש נקראת ע״ב טיפין

ע״א. קל״ד בשבת התוס׳ כ״ב 16
 ד׳ מרקד מ׳ באג״ט ועיין עיי״ש, כובש מטעם ואסר מחבץ משום דאסר המג״א על השיג מאיר הבית גם 17

עיי״ש. הרמב״ם לשיטת גם אחר מטעם דאוסר
 על פליג דהרמב׳׳ם כהח״מ ולא כהפמ״ג ברמב״ם דהבין ומשמע רש״י, של הדין האג״ט העתיק ובס״ט 18

רש״י.
 זה ליישב רצה שם ובסו״ד מער״ש, נתנן אם אף אסור בשבת הנפה ומקשקש שמסבב דכיון שם רהקשה 19

 דמיירי בתחילה הבינו הפוסקים דבל ופשוט עכתו״ד, הנפה, לסבב וא״צ מאליו הנימוק בחרדל רמיירי
כן. הקשו לא ולכן בשבת מנפה שאין באופן

 באוכלין. צביעה דיש שכ״ד בסי׳ ביאר דהוא משום למראה היינו דלגוון פרש״י ליה ניחא דלא ועע״ש
 בביה׳׳ל ועיי׳׳ש סי״ט ש״ב בשו״ע וכ׳׳פ באוכלין צביעה דאין מניד׳׳ד שהוכיח ש״ב בסו״ס הד״מ על וחולק

כהנ׳׳א. הראיה הביא ג׳׳ב ובתור״ש השו״ע, בפסק שפקפק אדם הנשמת ראיית שסחר ליתן, ד״ה



קג (תתסז)■ (קא) ה גליון יז שנה

 הביצה, ולא החרדל לא דבר״ שום בורר
 החרדל את ויוכך שיצלל הביצה נותנין דהיו

 ירוק צבעו שיהא כדפרש״י ולא (שיבריק),
 לתת מותר וא״ב ביצה, בחלמון צהוב) (ר״ל

 מ״ש וזהו בשבת, למסננת החרדל גם
 דבפי׳ ואף שיצלל״, ״כדי בחיבורו

 אין הדק״ מן העב ״שיבדיל כתב המשניות
 ראיה שם ומביא בו, חזר שבחיבורו ספק
 כהרמב״ם מפרש רוב שעפ״י מהרע״ב לזה

 פי׳ וכאן כרש״י) מפרש אינו אם (ובפרט
 העכורים בדברים טרופה ביצה ליתן שרגילין

 הזכיר ולא ע״י, ומזדככים מתלבנים והם
 הדק, מן העב שמפריד בפי׳ הרמב״ם מ״ש

עכתו״ד.

 ברירת התיר לא דהרמב״ם נמצא ולפי״ד
 לפי׳ וכצ״ל שהתיר, כהפמ״ג ודלא חרדל*®*

 הואיל מותר דמשו״ה לומר הגמ׳ כוונת דזהו
 דבר, שום מתברר ואין לגוון(שיבריק) ונתנו

 משום שיאסר ההו״א דמה דוחק, קצת וזה
 דיאסר דהו״א למד (ואולי בכה״ג בורר

 ולא ברירה, משום ולא אוכל תיקון משום
 לדבריו, צ״ב ועוד מפורש). בשום בן מצאנו

 ״שיצלל״ דהלשון מפרש דהרמב״ם דמצאנו
 עמ״ש דפי׳ בסמוך דעיי״ש שיסתנן, פירושו
 ״שיצלו״. השמרים ע״ג מים נותנין במשנה

 אותו קודאין הזך הדבר כי יסננו כמו יצלו
 אח״כ שם וכ״כ עכור, הפך והוא צלול

 בסודרין: היין את ומסננין במשנה עמ״ש
 יותר ולפי״ז עכ״ל. בסורר, היין צוללין כמו
 בחיבורו במ״ש הרמב״ם דכוונת י״ל

 הח״מ שהבינו וכמו שיסתנן פי׳ ״שיצלל״
 דהרמכ״ם כהתור״ש נדחוק ולא והפמ״ג,

 ודברי למשניות, בפי׳ ממ״ש בחיבורו חזר
צ״ע. התור״ש

כרש״ו הרמכ״ם
 שהבינו אחרונים משלשה הבאנו ע״כ

ופי׳ כרש״י, פי׳ לא דהרמב״ם בפשטות

 לרש״י, הרמב״ם בין מה דרכו לפי כאו״א
 דהטור הטור, על כן הב״י כתב כבר ובאמת

 אחר, בענין פי׳ הרמב״ם אבל כרש״י פי׳
עכ״ד.

 ב״י ע״ד הקשה “ארזים בית בספר אבל
 כפי׳ גם אפ״ל והטור רש׳׳י דדברי וכתב אלו,

 שכתב הטור דכוונת דהבין הרמב״ם,
 והחלבון החרדל עם למטה יורד שהחלמון

 שהביצה דהיינו הפסולת, עם למעלה נשאר
 כמ׳׳ש מפסולתה החרדל שיפרד גורמת

 עם מתדבק שהחלבון דע״י הרמב״ם,
 וחלמון למעלה נשאר החרדל פסולת
 למטה, ויוררין החרדל עם מתערב הביצה

 דנותנו משום דמותר סבר ג״כ והרמב״ם
 השלים שלא אלא בגמ׳, כדפרש״י למראה
 עצמו, למבין והניחו המשנה בפי׳ לבארו

 פועל הדברים דשני יוצא ולפי״ד עכתו״ד.
 החרדל שמפריד בין בחרדל, הביצה

 והתירו מראה, בו שנותן ובין מפסולתה
 למראה הוא בנתינתו כוונתו דעיקר משום

 גם עמו ויפריד מעצמו שיתפרד משום ולא
 אבל אפ״ל, עוד וכ״ז מפסולתה, החרדל את

 כהרמב״ם דפי׳ בטור ראה מהיכן צל״ד
 מפסולתה, החרדל שיפרד גורמת דהביצה
צ״ע. ודבריו

 הרמב״ם על לשיטתו שם הקשה ועוד
 ״כדי בחרדל ביצה ליתן דמותר שפסק

 מפני רק מתירין בגמ׳ דהלא שיצלל״,
 אסור. שיצלל דכדי ומינה לגוון, שנותנו
 דדברי כאן שכתב הב״י על גם בזה ומקשה

 דז׳׳א, המשנה, כבפי׳ הם בחיבורו הרמב״ם
 (אלא שיצלל כדי דמותר כתב לא דבמשניות

 כמ״ש עצמו, למבין והניחו כלום כתב לא
 תמה וגם בזה, גם התיר ובחיבורו לעיל)

 הרמב״ם על להקשות הב״י חשש שלא ע״מ
 יסתור שלא באופן ולבארה (כקושיתו)

שפשטות אמת והן עכתו״ד, בגמ׳, למ״ש

 מפסולתה החרדל ברירת מצד אלא מהחלמון החלבון ברירת מצד לו קשה דלא שם משמע דבריו ומבל 19•
.22,23 הערה להלן וע״ע

 (שי״ט דתורמוס בסוגיא קשה זו דסוגיא כתב רל״ו ובאות קע״ח, אות זצ״ל קליין להגר״ד טוב״י על פירוש 20
המפדשים. מאוד בה שנתקשו ס״ד.)
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 מצאנו כבר אבל כמ״ש, הוא הגם׳ משמעות
 לדייק סברו שלא האחרונים גדולי עוד לעיל

 והמחה״ש ברמב״ם. הפמ״ג מהגמ׳, כן
 הב״י דגם אפ״ל וא״ב לפרש״י, במג״א

 המחה״ש דלפי׳ לעיל וכ״ב כמותם, סובר
 הטעם המחבר כתב שלא מה א״ש במג״א

 היא דוקא דלאו לגוון, שנותנו מפני שהתירו
מותר. ג״כ דבע״א

בהרמב״ם רש״י
 מפרש אינו דרש״י ע״ב הבאנו כי אם

 רש״י, בדברי סתירה יש הרי כהרמב״ם,
 שם הגם׳ עמ״ש ע״א קל״ד כדף דברש״י
 מחזי לא חרדל של במסננת ביצח דבנתינת

 ואין המסננת דרך יוצאה שכולה פי׳: כבורר,
 דפי׳ הרי עכ״ל. פסולת, שם משתייר
 והיינו טרופה ביצה שנותנין שפי׳ כרמב״ם
 רש״י סותר ואיך מסנן, אינו עצמה שהביצה

 נשאר דהחלבון קל״ט בדף למ״ש א״ע
למעלה.

 בסתירה שהרגישו אחרונים שני ומצאנו
 חפוך אחד הנ׳׳ל לשיטתו כ״א ותירצו זו

מהשני.

 דאין ומוסיף כן מקשה משה החמר א.
הגמ׳ ע״ד כן לפרש הוצרך דרש״י לתרץ

 דלא לפרש יכול דהיה כבורר״, מחזי ״דלא
 אלא לגוון חנותנו משום כבורר מחזי

 בדף שם כן לפרש מוכרח הי׳ דרש״י מתרץ
 הביצה שנותן באופן הגמ׳ מיירי דשם קל״ד
 שם מוכיח (כן חרדל כלא למסננת לבדה

 בביצה רק מותר ובכה״ג עי״ש) מהגמ׳
 לבד החלמון יוצאה הרי דאל״כ טרופה

 לשיטתו כן וכתב כבורר, ומחזי מהמסננת
 התירו שלגוון בפרש״י) לעיל (שהבאנו

 למטה כשיורדת החלמון נראה דאין משום
עי״ש. גוון אלא שאינה מפני

 זו^^, בסתירה הרגיש גם שבת התורת ב.
 בזה כותב הרמב״ם כפי׳ שסובר ולשיטתו
 דמשמע קל״ד, בדף רש״י כמ״ש דהעיקר

 החרדל שאין כאופן רק דמותר מיניה
 ליישב דכדי כתב דבריו ובסוף מתברר,

 דרש״י ברוחק, אפ״ל א״ע רש״י יסתור שלא
 למעלה נשאר שהחלבון שמפרש קל״ט בדף
 מסנן שאין באופן מיירי החרדל פסולת עם
 מער״ש) סיננו (שכבר “החרדל את גם אז

 את שיבריק כדי אלא ביצה בו נותן ואינו
 להיפוך וזהו לעיל), לשיטתו - החרדל(לגוון

 מיירי קל״ד בדף דהגמ׳ הח״מ ממ״ש
בכה״ג.

★  ★  ★

 בריטב״א עיין אך כבורר), מחזי רלא קל־׳ר בדף דאמרינן הא קל״ט (בדף והרשב״א הריטב״א פי׳ כן ואכן 21
עיי״ש. צ״ב שם כוונתו וגם קל״ט, בדף ממ״ש א״ע וסותר שם כרש״י שכתב קל״ד בדף

 יוצאת, ״שכולה״ שכתב ברש״י עיין ובאמת מהמסננת, יוצאת החרדל שכל רש״י בשם שכתב עיי״ש 22
 בדף רש״י כפי׳ דהעיקר כתב לשיטתו והתור״ש בח״מ), (וכ״מ החרדל על ולא הביצה על כוונתו ובפשטות

 לא דוקא טרופה שבעינן באופן מיירי דרש״י דתי׳ הח״מ אכל ברש״י, למד דכן החרדל, מתברר דאין קל״ד
מהחלבון. החלמון לברירת אלא החרדל לברירת התייחס

 מהחלבון, החלמון ברירת על ולא החרדל ברירת על בעיקר לו קשה שהיה רואים אנו מכאן גם 23
״למראה״. יורד״ ד״החלסון בפירוש שפי׳ קל״ט בדף במשנה ברש״י דעיין צ״ע תידוצו ועצם
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בוקשפן צבי

ודולרים שקלים קנין של וממכר במקח חזרה
 אנשים שיש בא״י כאן הדין לבאר יש

 מטבעות שפורטים שולחני כעין שפרנסתם
 של לדולרים מא״י שקלים של ושטרות
 ארה״ב דולרי פורטים להיפך וכן ארה״ב
 דולרים שקונה בלוקח הדין מה א״י, לשקלי
 לקבל בהסכמה עכשיו שנותן שקלים כנתינת

 [דבר שעות כמה לאחר או למחרת הדולרים
 סכום לקונה בפרט מאור ושכיח המצוי
 והופחת הדולרים נתייקרו הומן ובתוך גדול]

 אם אם בו לחזור המוכר יכול אם השקל
 הלוקח ורוצה הדולרים הזמן בתוך הוזלו

 שקונה כלוקח ההפוך באופן וה״ה לחזור,
 הדין לבאר ויש דולרים. בפריטת שקלים

 להם יש ועכ״פ מדינא לחזור יכולין אם בכ״ז
אמנה. מחוסרי נקראים לכה״ס או שפרע מי

 בא״י ה״דולר״ מהות

לפירא או לטיכעא נחשב האם

 גדולה, חקירה בזה להקדים צריך הנה א.
 לטיבעא בא״י כאן נחשבים הדולרים האם

 או כסף שם כאן גם עליהם שיש דהיינו
 נחלקו דהנה מטלטלין, כשאר פירא דמקרו

 לגבי ח׳ סעיף ר״ג בסימן והרמ״א המחבר
 אינן ורק לגמרי נפסלו שלא הרעות מעות

 מקרו דלמחבר להדיא בהוצאה יוצאין
 מקרו כלל יוצאים כשאינם ורק טיבעא

 יוצאין כשאינן גם ולרמ״א מטלטלין,
 ועפי״ז מטלטלין, מקרו להדיא בהוצאה

 מ״א סימן חיו״ר אפרים בית בשו״ת כתב
 מדינה של רמטבע שם שלום במשפט הובא
 פולין במדינת פרייסין של כגון אחרת

 כמטבע דינם שאין קיר״ה או שברוסיה
 הי״א כדעת דהעיקר פירא כדין רק היוצא

 ולפי״ז שלום. במשפט ועיש״ע שברמ״א
 אם אף בא״י כאן ארה״ב דולר לענין ה״ה

 דהוו כהרמ״א נקטינן קצת שהולכין נאמר
 הערה פי״ח יהודה בברית עיין ובאמת פירא,

לדון בא״י הרבנים רוב דעת שכן ששמע ט״ו

 דעת וכ״ה פירות, דין בא״י כאן בדולר
ק״ט. סימן ח״ג הלוי השבט

 ל״ז סימן ח״ג יו״ד מהאג״מ דהביא אלא
 אלישיב הגרי״ש דעת וכ״ה כטיבעא דנחשב

 עם מתחשבין אינשי וסתם שהממשלה כיון
בא״י. גם מטבע הוא בהכרח הדולר

 דהדולר נאמר אם דאף אפש״ל היה והנה
 והגריש״א, האג״מ כדעת לטיבעא כאן נחשב

 דסוכ״ס פירא הוה ודאי השקל נגד מ״מ
 זאת רסברא אלא בהוצאה, יותר חריף השקל

 ממדינה מטבע שרימה אפרים מהבית נסתרת
 כמטבע, דינם ולמחבר הרעות למעות אחרת

 טיבעא היו הרעות דמעות טובא י״ל והא
 לא עדיין לגמרי נפסלו שלא כל ולכן חריפי

 שם דבר על לחול אבל טיכעא שם מהם ירד
 ובפרט מה״ת במקצת הליכתו מחמת טיבעא

 לעומת זה מיירי שהמחבר חריפי טיבעא נגד
 וא״כ ביניהם חילק דלא ומוכח עי״ש. זה

 דנגד ה״ה טיבעא דהוו הסוכרים לדעת
ודוק. טיבעא מקרי השקל

 פירא על טיכעא ״פסיקה״ קנין

טיכעא על ופירא

 דהזהב הזהב ר״פ במתני׳ מבואר והנה ב.
 החפץ דבמשיכח והיינו הכסף את קונה

 קנין חל כסף נגד פירא שהוא זהב דהיינו
 את לתת בגמ׳ כמבואר חיוב דהיינו עליו

 דייקו ומזה ד׳, סעיף ר״ג בסימן ונפסק הכסף
 דמתני׳ בסיפא קמ״ל דלפי״ז האחרונים כל

 אינו דאפי׳ הזהב את קונה אינו דהכסף
 עי״ש מחייב היינו קונה דהא מחייבו

 סימן דשלכ״ל ובמחנ״א סק״ד בקצוה״ח
 שם בתוס׳ להדיא כן מבואר ובאמת ג׳,

 בא״ד עי״ש לאו מאי ד״ה ב׳ מ״ה, בהזהב
 וקתני בדמים הזהב את קונה אינו והכסף ז״ל
 להדיא הרי כו׳ מחייב אינו ולא קונה אינו
 וסברת בדבריהם. עי״ש מחייב אינו דגם

דענין סק״ז שם בנתיבות כמבואר הוא הדבר
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 התחייבות לא הוא כסף את בהזהב הקנין
 דבר דכשקונה דאורייתא דינא הוא כך ורק

 לכשנגדו שהבטיח במה נתחייב מחבירו אחד
 חבירו בשל הקנין לו נעשה זה אופן רעל

 תמורתו לשלם ונתחייב חפץ שלקח והינו
 שייך לא וא״ב עיי״ש, המקח פסיקת והיינו

 משתלמים דמעות מעות על חפץ בפסיקת זה
 במעות שמשתלמת גזילה ככל חפצים על

 משתלמים לא חפצים אבל בהיתר לקח וה״נ
מעות. על

טיבעא על טיבעא פסיקת

 טיבעא על טיבעא פסיקת ולענין ג.
 מתלמידי בב״י שם ז׳ בסעיף מבואר

 מחייב אינו דג״כ הרמב״ן כשם הרשב״א
 כן מוכח עצמו הרמב״ן מדברי ובאמת

 עיין חיוב קנין לענין דקאי מראייתו
ודוק. ב׳ מ״ד, בהזהב בדבריו

 גופא השו״ע מפסק כן דמוכח והאמת
 דין להם יש הרעות דמעות ח׳ בסעיף הנ״ל

 לתת משיכתן ע״י מתחייבין ולכן מטלטלין
 נחשבים היו ראם הרי שפסקו, מעות

 וא״כ טיבעא לתת מחייבין אין לטיבעא
 החזו״א ודברי ממש, מפורש דבר הוא הרי

צ״ע. סק״ד מ״ד באהע״ז זה בענין

 דולרים דבקניית מבאר עפי״ז

פסיקה קנין ליכא שקלים בנתינת

 בשקלים דולרים בקניית לפי״ז ובכן ד.
 כסף בקנין ממש הדולרים קנין משום הא

 שלא פשוט הא זה השקלים נתינת דהיינו
 לשולחני שאין דמה נאמר אם ואף שייכי,
 חסרון הוה לא ברשותו הדולרים את המוכר

 ר״ט בסימן הסמ״ע וכדעת דשלב״ל קנין של
 ועי״ש בשוק לקנותו דמצוי ומשום י״ג ס״ק

 כשהם וכ״ש סק״ט וקצוה״ח בנתיבות
 מ״מ הקונה, בשביל מייחדם וגם ברשותו

 עיין במטלטלין קונה אינו דכסף קי״ל הא
 הגרעק׳׳א לדעת [ובפרט קצ״ח סימן ש״ע

 אף בכסף לקנותה כלל שייך לא דמטבע
 בדבריו [עיין בכסף נקנין דמטלטלין מה״ת
לריש בחי׳ ובכ״מ דבריך ד״ה מ״ג בב״ב

 הזהב ובריש נלפענ״ד ובזה ד״ה המפקיד
 לאג״מ וא״ב נעשה] תוד״ה על ב׳ מ״ד,
 שייך לא מטבע הוה דדולר אלישיב והרב

 בפרק הרי״ם דהחי׳ אלא כסף, קנין ביה
 והיה בד״ה עי״ש ע״ז חולק ב׳ מ״ה הזהב
 בתורת המעות מקבל היה ״ראם בא״ר נראה
 גבייהו גם צריך היה לקנותם שרוצה קנין
 ומה״ט בא״ד, דעתיה בד״ה ושם מעות״ קנין

 דסותר (אלא מטבע״, קונה כסף בתורת
 כהגרעק״א המפקיד ריש במש״כ עצמו

 צע״ג בלא״ה שם דדבריו אלא עיי״ש,
 להלן בזה יבואר ועוד שכתב בטעמא
 בזה). ראם והקרני הפנ״י דברי וכן בעז״ה

 פירא הוו בלוי והרב ואזנר להרב הא וגם
 ל״צ אבל בכסף. לקנותם שפיר שייך וא״כ
 דמטלטלים להלכה קי״ל דהא זה לכל כלל
 לפלפולא רק והשאר וכנ״ל, בכסף נקנים לא

 בע״ה שנכתוב למה דשייך ומשום כתבנו
להלן).

 שקלים שקיבל ״הפסיקה״ קנין משום ואי
 את קונה והזהב דולרים פסק ובמקומם

 א״א כסף על דמ״מ לעיל נתבאר הא הכסף,
 אם בין וא״כ טיבעא ולא פירא לא לפסוק

 לא טיבעא או פירא כאן הוו הדולרים
כאן. טיכעא ודאי שהוא שקלים על נפסקים

 דולרים נתינת ע״י שקלים בקניית

האחרונים במחלוקת תלוי הדבר

 שקלים שקונה ההפוך דבאופן אלא ה.
 האחרונים, במחלוקת תלוי בדולרים

 גם א״כ טיבעא הוה שדולר דלהסובדים
 דולרים על שקלים למיפסק אפשר לא בזה

 אולם לפסוק. א״א כסף ועל כסף שהוא
 נפסק ודאי פירא הוה דדולר להסוברים

 אפשר פירא על דהא עליהם שקלים באמת
 כמחנ״א עי״ש ופירא טיכעא לפסוק

 סימן בחו״ד דהנתיבות ואף ובקצוה״ח
 לעשות א״א שבמכירה כתב סק״א קס״א

 שם וכמש״כ כהנימוק״י דלא זה פסיקה
 דגם בפשיטות נקטו הנ״ל והאחרונים בעצמו

 רעק״א וכ״כ פסיקה לעשות אפשר במכירה
ודוק. עי״ש ב׳ סעיף קצ״ה סימן בשו״ע
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 בסף, קנין ע״י ה״התחייבות״ דין

התחייבות לקנין ליבא ודאי ובנידו״ד

 קנין משום גם בדה לדון אפשר והנה ו.
 המוכר שקיבל כסף קנין ע״י ״התחייבות״

 משום ראם אלא שמוכר. הדבר לתת ונתחייב
 שיעור לכדי יתייקר אם בוה ״התחייבות״

 לתת יצטרך לא ואילך משתות דהיינו הונאה
 רכ״ו סימן תשובה בפתחי כמבואר ההונאה

 כיון דבזה אלא מאירות הפנים בשם סק״ז
 לו ואין לירד או להתייקר הדולרים שדרך
 שם כמבואר הונאה דין בזה אין קבוע שער
עי״ש. אפרים הבית בשם

 שלא מפורש בשו״ע מצאנו זה על הנה
 אבל להלן, נבאר והטעם התחייבות חל

 סעיף ר״ט סימן בשו״ע מצאנו ממש נידו״ד
 הפוסק שם השו״ע וז״ל מהרמב״ם והוא ו׳

 אותו היה ולא דמים וקיבל שבשוק שער על
 לקנות חייב מוכר ברשות עליו שפסק המין

 מקבל בו חוזר ואם שפסק מה ללוקח וליתן
 יכול דמדינא להדיא והרי ע״כ. שפרע. מי

 מי ורק דבר למכור דמים בקיבל לחזור
 חל דלא ומבואר חוזר אם ליה אית שפרע

התחייבות. קנין

 דהוא נראה היה בפשטות הדבר ובטעם
 ממטלטלין כסף קנין דעקרו דכמו משום

 לקנין עקדוהו כמו״כ ממש לקנותה
 סימן ריבית בהל׳ המחנ״א וכ״כ התחייבות

 הרמב״ן ומש״כ ג׳ סימן ובדשלב״ל כ״ו
 מה״ת היינו המחייבות רכ״ה סי׳ בתשובה

 בשו״ת כתב הנ״ל בשו״ע זה והסבר עי״ש.
 אלא עי״ש. פ״ד-פ״ה סימן ח״ב שלמה בית

 משיכה בקנין במש״כ עצמו סותר דהמחנ״א
 נקט וכך להלכה, הרמב״ן דברי י״ד סימן

 נח״י (וע״ע ג' אות ע״ד סימן יצחק בנחל
 והאריך סק״ד) ס״ו ובסימן ט׳ ענף מ׳ סימן

 בפשיטות וכדמשמע המחנ״א נגד להוכיח
 ר״פ כתובות וכן צ׳׳ז ב״ק התוס׳ מדברי

 בחי׳ שתירץ כמו צ״ל ע״כ ולדידהו הנושא.
 מתכוין לא זה דבאופן ו׳ סימן ב״מ שלמה ר׳

 דשלב׳^ ככל קנין לעשות אלא להתחייב
על יצחק הנחל שתירץ מה כעין וזה שמקנה,

 לא דשם הזהב דר״פ ממתני׳ המחנ״א ראיית
 ואף עי׳׳ש. להקנות אלא להתחייב מתכוין

 חוות בספרו הנתיה׳׳מ מדברי נסתר שזה
 אות קע״ג וסימן ל״ח אות קס״ט סימן דעת
 דבאופן שכתב שלמה) בבית שם (צוין י״א
 סוכ״ס מ׳׳מ להתחייב, כוונתו ודאי זה

 לא ע״כ בכסף דמתחייבים כנ״ל הסוברים
 מהני דלא דס״ל או בזה כהנתיבות ס״ל

 בקנין אף ברשותו שאינו דבר על התחייבות
 עי״ש להיפך האחרונים נקטו וכבר המועיל
 האחרונים ובשאר מהרמב״ן במחנ״א

 השו״ע על שם ובנו״כ לעיל המוזכרים
 סתירה). שלמה בבית עי״ש הנתיבות (ובדעת

 סימן ח״א חו״מ יואב בחלקת זה בענין וע״ע
שם. מבואר ממש״כ והרבה כ״א

 בשו״ע מבואר נידו״ד שיהיה איך יהיה
 בחלקת פסק וכך התחייבות, קנין חל דלא
 חל היה סורר בקנין היה אם דרק שם יואב

 כזה בקנין דהכוונה שם (לדעתו התחייבות
 שאינו בדבר חיוב ומהני להתחייב הוא

 בקנין כשנעשה ולא לעיל) כמוזכר ברשותו
כסף.

 כלום הועיל שלא כקנין שפרע״ ״מי

בלל ר,נין מעשה נקרא ואינו

 איסור יש עכ״פ אם לבאר נבוא ועתה ז.
 קנין חל שלא באופנים אף לחזור שפרע מי

 שקלים קונה או בשקלים דולרים קונה כגון
והגריש״א. האג״מ לדעת בדולרים

 מי איכא אם הראשונים נחלקו הנה ובכן
 מצד מועיל שלא קנין בעשה גם שפרע

 כגון קנין, מעשה נקרא ולא כלל עצמותו
 כאן אין דמנה דקי״ל קרקע על משכון בנתן

 או כסף, נתינת מקרי ולא כאן אין משכון
 אם כסף, קנין משום מהני דלא במלוה קונה

 דברים הוי מעשה עשה דסוכ״ס כיון בזה גם
 קנין דבעינן או מ״ש בהו דאית ומעשה
 דמדאורייתא כיון במטלטלין ורק המועיל

 שם ורק המועיל קנין הוה קונות מעות
 בסוגית תלויה ומחלוקתם שפרע, מי איכא
 בזה גם ודאי דלר״ל א׳ מ״ח ב״מ הגמ׳
כוותיה דקי״ל לר׳׳י אם ונחלקו מ״ש איכא
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 קנין דבעינן נפסק ולהלכה לא, או ה״נ
 מ׳׳ש לקבל כדי מועיל היה שבעצם

 כמבואר מ״ש ליכא ומלוה ובמשכון
 מכל מוסכם וכך ה׳, סעיף ר״ד בסימן

 סק״ד ס״ו סימן חומים עין האחרונים
 סק״ב ר״ד וסימן סק״ג שם וקצוה״ח

שם. שלמה ובבית סק״ט ר״ט וסימן

 כסף קנין שייף אם האחרונים מחלוקת

 ע״י מטבע לקנות דהיינו כמף על

כםף שוח או מטבע נתינת

 מחלוקת ד׳ אות לעיל הבאנו והנה ח.
 כסף כקנין מטבע לקנות שייך אם האחרונים

 מטבע ע״י לא דא״א הגרעק״א דדעת
 כמבואר פירא ע״י ולא שם, כמבואר
 ר״ה שם תוס׳ על א׳ מ״ו בב״מ ברבריו
 הפנ׳׳י אולם עי״ש. י״ל גם בד״ה שמ״מ
 נקנה דמטבע כתבו א׳ מ״ו שם ראם והקרני
 ואולי רעתם כתבו לא טיבעא וע״י בפירא,

 כלל שייכי לא דשם להגרעק״א בזה מורו
 הלואה דרך אלא מו״מ דרך דאינו כסף קנין
 דעת המפקיד ריש טלז הגר״ח שביאר כמו

 זאת סברא כעין מוזכרת וכבר הגרעק״א,
 כיצד בסוד״ה ב׳ מו שם הרא״ש בתוס׳
 דמים נעשה זה אין המטבע דמטבע בא״ד

 כסף על פירא במשלם ומשא״ב עי״ש זה של
מהני. רכן ס״ל שקונה דבר באותו ולא

 מטבעות םוני ב' דאןן הוכחה

 הלואה דרך הוה ״טיבעא״ ששניהם כל

מו״מ דרך ולא

 קונה אינו כסף ראם ברור לי נראה וזה
 דרך ולא הלואה דרך דהוא משום כסף כלל
 כל מ״מ מטבעות סוגי בב׳ ה״ה וכנ׳׳ל מקח

 הלואה דרך הוה טיבעא נחשבים ששניהם
 בר״פ ורעק״א הפנ״י מדברי מוכרח זה ודבר
 במתני׳ שם דמבואר הא על שכתבו א״נ

 ריבית הוה דינרין כה׳ סלע דהמלוה
 דינרים לקבל סלע במלוה ״ד דה דאורייתא

 זהב לקבל סלע במלוה אבל טיבעא דשניהם
דרך הוה כסף שהוא סלע לגבי פירא דהוה

 חידוש וזהו דאורייתא ריבית ואינו מו״מ
 סלע נקטה ולא ודינרים סלע דנקטה המשנה

 דהוו דאף כנ״ל לאשמועינן סלעים וג׳ בב׳
 הוה טיבעא שניהם דמ״מ כיון סוגים שני
 ריבית הוה ולכן מו״מ דרך ולא הלואה דרך

 לא מינים דבב׳ שכתבו ומה עי״ש דאורייתא
 כתב הלואה בדרך אף דאורייתא ריבית הוה

 קס״א בר״ס החו״ד ביאור ע״פ הט״ז גם כן
 והרי והרא״ש. מתוס׳ לזה סמוכים ועי״ש
 סוגים בשני גם הלואה״ ״דרך דהוה להדיא

 מו״מ דרך הוה ולא טיבעא ששניהם כל
 רק דאינו כסף קנין לענין דה״ה ודאי וא״כ

 טיבעא ששניהם רכל בהלואה ולא במו״מ
 כסף קנין בהו מהני לא הלואה דרך דמקרי

 שכתב כח״א דלא (וכ׳־נ סוגים ב׳ שהם אף
 השיב ורעק״א מהפנ״י הראיה ועל להיפך לי
 רק דינרים דוקא רוצה באינו מיירי דהם לי

 דכיון אמרינן ולכן בזה גס לשלם יכול
 דרך הוה שוב בסלע גם עכ״פ לשלם שיכול
 כיון דינרים על דוקא במקפיד אבל הלואה
 ולא מו״מ דרך הוה ודאי אחר סוג שהוא

 שייך איך להבין יכול ואיני עכ׳׳ד הלואה
 שהאריכו אחר ז״ל בדעתם כן לומר כלל

 זהב ומשא״כ טיבעא שניהם דבזה להסביר
 עם כלל שייכות לזה אין ולדידיה פירא דהוה

 וכל בדוקא מקפיד דאינו אלא ופירא טיבעא
 צורך ואין נגדו מוכרעים שם דבריהם
כלל). בזה להאריך

 לעיל הובא הרי״ם להחי׳ מצאנו ומאידך
 במטבע מטבע דמהני וס״ל דחולק

 בקנין דמדבר לשונו מפשטות (כדמשמע
 פירא ובנותן מטבע), שנותן דהיינו רגיל כסף
 בזה דמודה להיפך בזה וי״ל דעתו כתב לא

 הוא כסף שענין כיון מהני דלא להגרעק״א
 ק״צ בר״ס להט׳׳ז (ואף להמקח תשלום

 דהוא י״ל מ׳׳מ פירעון כסף אינו קנין דכסף
 הדבר במהות בפשיטות במובן תשלום ענין
 לפירעון ולא הקנין עשיית על דמשלמו ורק

 לא שפירא פשוט ולכן ודוק) המקח שיווי
 לעולם כי לטיבעא תשלום להיות יכול

 להיפך, ולא לפירא המשולם הוא טיבעא
המעין האחרונים כדברי נאמר אם [ובפרט
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 ה״נ ר״ה מ״ה ב״מ מפלוצק להגאון החכמה
 לדעת דצריך ה״א אישות פ״ג עזרי ואבי

 וצריך הקונה ומהו הנקנה מהו כסף בקנין
 שייך לא ודאי וזה זה דבר לכל מוכח שיהא
 את פירא עם וקונה שמשלם ההפוך באופן

 בגר״ח בזה ועין הנקנה] שהוא הטבעא
 הרמב״ם על ובגר״ח קצ״ב אות סטנסיל
 על בטיבעא ומשא״כ ודוק מעשר הלכות
 תשלום להיות הטיבעא יכול סוכ״ס טיבעא

דמהני. ס״ל ולכן

 במש״כ עצמו סותר הרי״ם דהחי׳ אלא
 לקנות דא״א שם כהגרעק״א המפקיד ריש

 מעות ״הא ע״ז שכתב עי״ש בכסף מטבע
 בלא״ה שם דדבריז אלא במעות״, נקנה אינו
 נעשה אינו דמטבע טעם לזה דנתן צ״ב

 והנימוק״י הר״ן חילקו כבר והא חליפין,
 חליפין נעשה לא מטבע למה ב׳ מ״ה בהזהב
 עצמו הוא ועכ׳־פ בכסף, קונים כסף ולענין

 החילוק להדיא ביאר ושם וכנ׳׳ל להיפך כתב
 לפמש״ב אזיל דכאן וצ״ל לחליפין, זה בין

 מבחוץ קנין שהוא רכל הזהב ס״פ בב׳־מ
 וכד׳ כמשיכה הדבר בגוף ולא חליפין דהיינו

 למד ולכן הטעם עי״ש מועלת מטבע אין
 וכמש״ב מבחוץ שהוא כיון כסף דה״ה כאן

 הוה דכסף ה״ז מכירה מהל׳ בפי׳׳א הכ״מ
 וע״ע ודוק. עי״ש כחליפין מבחוץ קנין

 כ״ז סימן קידושין הל׳ הרי״ם החי׳ במש״ב
 עדיין הרי״ם החי׳ סתירת ועכ״פ סק״ג,
וצ״ע. קיימת

 להוכיח שרצו מהאחרונים שיש ומה
 דמשמע כיס ואפ׳ ד״ה ב׳ מ״ו ב״מ מרש״י

 בקנין מטבע עם לקנוחו במטבע מהני דכן
 נראה כהגרעק״א, ודלא מדאורייתא כסף

 כיסוד לומר יכול היה לא שם דרש״י דלק״מ
 מלא כיס כשקונה אפשר דהא הגרעק״א

 של מעות מלא כיס עם נחושת של מעות
 כיון הגרעק״א של החסרון בזה דאין כסף

 על ונקנה הכסף לגבי פירא הוה שנחושת
 קונות אינן דמעות משום לאו אי ידה

 כתב דרש״י לק״מ ובלא״ה רש״י, וכדכתב
ותבין. עי״ש דמילתא לרווחא שם

 בנתינת דולרים ובקניית מבאר עפי״ו

 במחלוקת תלוי הדבר שקלים

שפרע מי איבא אם

 דולרים בקונה לנידו״ד נבוא עתה ובכן ט.
 להסוברים הנה שפרע מי איכא אם בשקלים

 בזה שפרע מי איבא ודאי פירא הוה דדולר
 אף ובזה שחוזר במעות מטלטלין קנין ככל
 שתות דהיינו הונאה שיעור לכדי נתייקר אם

 כמבואר כשחוזר שפרע מי איכא נמי ויותר
 הספיק ולא במנה פדאו א׳ כ״ט בקידושין

 הדיוט אטו כו׳ במאתיים שעמד עד למושכו
 סימן צבי נחלת עיין קאי שפרע במי לאו

 טיבעא דהוו להסוברים אבל ט׳, לסעיף רכ״ז
 טיבעא לקנות כלל שייכי דלא להגרעק״א

 דבמקום וכנ״ל שפרע מי ליכא כסף בקנין
 כקונה מ״ש ליכא קנין מעשה מיקרי דלא

 דגם הרי״ם להחי׳ אולם ובמלוה, במשכון
 איכא בזה ה״נ מ״ש איכא בכסף כסף בקונה

 וצ״ב עצמו סותר הרי״ם החי׳ ורק מ״ש
בדעתו.

 נתינת ע״י שקלים בקניית במו״ב

במחלוקת תלוי הדבר דולרים

 האג״מ לדעת בדולרים שקלים ובקניית י.
 אם התחייבות קנין חל דלא אלישיב והגרי״ש

 דקונה ביון ליכא להגרעק״א מ״ש, איכא
 כסף קנין בזה שייך ולא טיבעא שהוא שקלים
 אחרונים יש אופן בכל דבזה אלא וכנ׳׳ל,

 הוה בנידו״ד) הקנין (כסף דולר אם חולקים
 קנין בזה שייך ראם והקרני לפנ״י הנה פירא
 מטלטלים קניית ככל מ״ש איכא ושוב כסף

 קנין גם חל פירא הוה ראם אלא במעות,
 ואם לחזור. יכול אינו ומרינא וכנ״ל פסיקה

 מ״ש איכא הרי״ם להחי׳ טיבעא הוה דולר
 טיבעא לקנות שייך טיבעא דלרעתו

וכנ״ל. עצמו דסותר ורק מדאורייתא

 תרעא בתדי אמנה״ ״מחוסר

שיתייקר בודאי שיודע ובאופן

 גם דליכא באופן אם אם נבאר ועתה יא.
עכ״פ אם לעיל) שנתבארו (באופנים מ׳׳ש
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 גם שנאמר אמנה מחסורי בזה איכא
 בב״מ כמבואר לחוד ודברים בהבטחה

 הנה ד, סעיף ר״ד סימן ובשו״ע א׳ מ״ט
 שם המובא הראשונים במחלוקת תלוי זה

 ורוצה כשנתייקר גם אם י״א סעיף ברמ״א
 דכשנתייקר או אמנה מחוסרי איכא לחזור

 וא״ב עי״ש, לחזור ויכול להפסיד ל״צ
 משום כשחוזר בנידו״ד ה״ה לכאורה
 במחלוקת תלוי שהוזל או שהוקר

 דגם לעיקר נקיט שם וברמ״א הראשונים,
 אולם אמנה מחוסרי משום איכא כשנתייקר

 בזה שנסתפק מהב״ח הביא סק״ה שם בש״ך
 להיפך, מפורש שבירושלמי מאחר לדינא
 הובא ק״ב סימן חו״מ ח״ס בשו״ת וע״ע

 לדינא דנקט נראה ה׳ סע״ק ד״ז סימן בפ״ת
 כתב דשם [אלא אמנה מחוסרי ליכא דבזה
 ונסתר הצע״ג דבר וזה שפרע מי לענין דה״ה

 מ״ח עי״ש הזהב בפרק והראשונים מהגמ׳
 עליו הקשה וכבר ועוד דמלחא במעשה ב׳

 מהגמ׳ נסתר וכן ס״ג, ר״ז סימן צבי בנחלת
 שפרע במי לאו הדיוט אטו א׳ ב״ט דקידושין

רכז]. סימן צבי מהנחלת לעיל וכמובא קאי

 איכא ולכו״ע שאני דהכא דנלענ״ד אלא
 דאין ידעי דכו״ע כיון אמנה, מחוסרי משום
 עולה השער יום ובכל קבוע שער לדולר
 אם אף המקח לקיים כמפרש הוה א״כ ויורד

 מחוסרי משום דאיכא פשוט דבזה יתייקר
 שיתייקר לצד אף פסק שלהדיא כיון אמנה
 מהבית סמוכים לה יש זה [ודבר ודוק.

 והובא סק״ז רכ״ז סימן בפ״ת המובא אפרים
שער לדבר אין אם ״הונאה״ לענין דאף לעיל

 וכ״ש עי״ש היוקר לפי אף מתחייב קבוע
 מצאתי ואולם ודוק] אמנה מחוסרי לענין

 קס״ג סי׳ משפט) השער (לבעל דעה בשער
 על שפוסק פסיקה בכל שכתב כ׳ סוסע״ק

 נתייקרו דאם בתשרי לקבלם בניסן פירות
 זו לשיטה אמנה מחוסרי משום ליכא בינתים
 אמנה מחוסרי משום ליכא תרעא דבתרי
 להבין אפשר איך עצומה תמיה והוא עי״ש.

 דעת על פסיקה מהות כל זוהי הא זאת
 א״נ פרק פנ״י ועיין כשיתייקרו אף לקבלם

 על הא וא״כ ורוק אחד צד תוד״ה על א׳ ס״ג
 יותר אמנה מחוסר לך ואין דיבורו היתה זה

וצ״ע. מזה

העולה תורת וזאת

 יכולים מדינא בשקלים דולרים בקניית
 הלוי שבט לשיטת שפרע מי ולענין לחזור
 שפרע מי איכא א״י רבני ורוב יהודה וברית

 הגרעק״א לפי אלישיב והגרי״ש ולאג״מ
 (אלא איכא הרי״ם ולחי׳ שפרע מי ליכא

 ועכ״פ להיפך), כתב במק״א הרי״ם דהחי׳
איכא. דודאי נראה אמנה מחוסרי משום

 שבט לשיטת בדולרים שקלים ובקניית
 אינו מדינא א״י רבני ורוב יהודה וברית הלוי
 והגרי״ש האג״מ ולשיטת בלל, לחזור יכול

 לשיטת ולדידהו לחזור יכול אלישיב
 לחי׳ אולם ליכא שפרע מי גם הגרעק״א

 דבמק״א (ורק שפרע מי בזה איכא הרי״ם
 מחוסרי משום ואולם וכנ״ל) להיפך כתב

איכא. דוראי נראה אמנה

★ ★



ן ו חכמים ^

מזרחי חיים יוסף חרב

יום של שיד בנוסח
 הספרדים סידורי בכל כיום המובא הנוסח על יצ״ו, בן־נעים יצחק רבי ידידי מאת נשאלתי

 בשבת אחד יום ״היום ועוד: דעת״ ו״יחוה חי״ יוסף ״עוד בסידור הדפסתי וכן המזרח ועדות
 והרי הזה, הנוסח יצא דמנין האיש שאל ושאול הדוכן״, על אומרים הלוים שהיו השיר קודש,

 רק איתא עובד״ ״בית שבסידור קודש״ ״בשבת מהו ועוד, ״ראשון״. איתא תמיד) בגמ׳(סוף
הנוסח. ששינו השם״ ו״עבודת מצליח״ ״איש בסידור שראה ואמר ״בשבת״.

בס״ד: בארוכה אבוא ועתה בקצרה, לו והשבתי

 בין להכריע הכח בנו אין רוב שעל-פי - בפומי כמרגלא - נאמנה אודיע דברי בראשית
 יש רוב על-פי לכולם כי הנוגד, אחר נוסח לפסול ושלום וחס אחר, או זה ניקוד או נוסח
 ״המשנים״ אותם את ולסתור לדחות הם דברי שכל אלא רבותינו. מדברי ואסמכתא ראיה

 ששגור וכפי הנפוצים הסידורים בכל דור מדור אצלינו המקובל הניקוד או הנוסח ו״מתקנים״
 הוטבעו פז אדני ועל ועצומים, גדולים סמוכים בפינו השגור לנוסח שיש בזמן העולם, בפי

 מצליח״ ״איש שהזברת הסידורים בשני שעשו מה [וכגון בחדשות בלל צורך ואין ונוסדו,
 כ״א): (דף אבות מגן חיבורו בהקדמת ז״ל המאירי הרב לשון וזה ואתח״י]. השם״, ו״עבודת

 אלו אמך זקנה כי תבוז ואל בירושלמי שאמרו מה הוא אבותם, בנים תפארת ״וענין
 השג לבלתי מתכונתו על מקומו מנהג להעמיד מעלה בן ולכל חכם לכל שראוי המנהגות,

 אם וגם סבה, וללא צורך ללא מקומו מנהג לשנות הראשונים והחכמים הקדומים האבות גבול
 שכן וכל בראיה, סתרו יתבאר שלא אחר בהעמדתו, להשתדל לו ראוי עליהם חולק נזדמן
 פתגמא. בדנא מצודקים דברים עוד בארוכה שם ועיין ולהועיל״. לעזור אתו האמת יד בהיות

 עיין חיים״, ״יוסף ספרי בראש שליט״א סופר מהגרי״ח ידידות״ ב״מכתב הדברים והובאו
באורך. בזה שכתב מה שם

 צילום רק אלא תח״י, אינם השם״ ו״עבודת מצליח״ ״איש סידור הנה, דידן: ולנידון
 הלוים שהיו ״השיר הלשון: בזה שכתב עד) (סימן שם לו וראיתי גירסא״, ״לאוקמי מקונטרס

 אלא בשבוע, פלוני ליום הכוונה שהרי קודש״, ״בשבת ולא כצ״ל, בשבת. פלוני ביום אומרים
 וז״ל: זכור) בד״ה ח. יתרו(כ, בפרשת הרמב״ן וכמ״ש השבת, שם על שבת לשבוע שקורין

 בו שנצטוינו המצוה מן זו כי בשבת, שני בשבת אחד שבת, לשם הימים כל מונים ״וישראל
 שבת ובין שבוע שפירושה שבת בין ברורה הבחנה יש ובארמית ע״ש. יום״. בכל תמיד לזכרו

 שבתא. מעלי סע״ב) (פז ובשבת לשבתיך. שביך מחד (טז.): ביצה עיין השבת: יום שפירושה
 וכד, כשבא בתלתא בשבא בתרי בשבא בחד (קנו.): ושם כשבא. ותרי בשבא חד (פח.): ושם

משתבש. לא קודש״ כשבת פלוני ״יום דגרס מאן מקום, ומכל ע״ש. בשבתא. שבתא, במעלי
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 שינו אם הדבר תמוה וא״כ קודש״, ״בשבת נוסח וכל מכל שלל שלא הרי עכ״ל. ואכמ״ל.
 בס״ד כדרכי אני מקום מכל הנ״ל, הדברים של עיקרם על מסבים אני כי ואם הנ״ל. בסידורים

 לפי משגת כהה יד שידי כמה עד יום״. של ל״שיר הקשור וכל וה נוסח ליישב העי׳ן אל אבוא
וגואלי: צורי בעזרת החלי וזה הפנאי, משאת

לקדשו״: השבת יום את ״וכור ענק א.
 יצחק רבי ־ לקדשו״ השבת יום את ״זכור ח); כ, (שמות פסוק על מכילתא במדרש איתא

 גם איתא והכי עכ״ל. שבת. לשם מונה תהא אלא מונים, שאחרים כדרך מונה תהא לא אומר:
ע״ש. יוחנן, רבי בשם רצו) רמז (שם, שמעוני בילקוט כן

 יצחק רבי - ובמכילתא וז״ל: ביאור, בתוספת הנ״ל המדרש דברי הביא (שם) והרמב״ן
 שם יום לכל וקראו עצמן, ימים לשם השבוע בימי מונין שהגוים כדרך מונה תהא אל אומר:

 מונין וישראל להם. שיקראו אחרים שמות או כנוצרים, המשרתים שמות על או עצמו, בפני
 יום. בכל תמיד לזכרו בו שנצטוינו המצוה מן זו כי בשבת״, ״שני בשבת״ ״אחד - שבת לשם

 כתב וכן עכ״ל. א]. טז, שמות לראב״ע [עיין ז״ל אברהם רבי פךשו וכן מקרא. של פשוטו וזה
 ממנו במנותו השבת ביום הזכירה שתהיה וכמו וז״ל: ב) יב, (שמות בא בפרשת בקצרה
 (בתחילת הרמב״ן בדרשות עוד ועיין עכ״ל. אפרש. כאשר בשבת״ ו״שני בשבת״ ״אחד

 בראש הריטב״א כתב וכן ע״ש. לבארו, והאריך זה מדרש שהביא השנה) לראש הדרשה
 וכן ז). חלק ד כלל ג (נר המאור מנורת בספר כתב וכן הנ״ל, המכילתא פי על ע״א) (ג השנה

 הובה״ד הזה״). ״החודש פסוק: על בא (פרשת משה״ ״תורת בספרו סופר החתם כתב
 עם הרמב״ן חידושי לידי בא [ועתה רפו). (דף חרדים ספר שבסוף וחדושים״ כ״באורים

 וכנראה דלעיל, הציונים כל הביא הנ״ל השנה לראש לדרשה בהערות ושם והערות, ציונים
מתם]. לקחו

 פסוק של עיקרו אבל הרמכ״ן... וכתב לשונו: וזה לג) אות ט (פרק חרדים בספר כתב וכן
 בלבנו העולם חידוש האמנת שתהיה כדי ובפה, בלב השבת יום את לזכור הימים. בכל מיירי

 לוני״ש כגוים: נמנא לא בימים וכשנמנה ממנו, שבת זכרון זז יהיה לא ולכך עד. עדי
 בשבת״ ״רביעי בשבת״ ״שלישי בשבת״ ״שני בשבת״ ״אחד אלא מיירקולי״ש, מארטי״ש

 מפיו ימוש שלא באופן' כיוצ״ב, כל וכן במכילתא. כדאיתא בשבת״, ״ששי בשבת״ ״חמישי
 אומר כשהוא בלבך? יכול - השבת״ יום את ״זכור הספרא: לשון וזה השבת. זכרון יום בכל

 עכ״ל. בפיך. שונה שתהא ״זכור״, מקיים אני מה הא אמורה. הלב שמירת הרי - ״שמור״
 המצוות גבי כתב וכן החרדים. עכ״ל השבת. יום את הימים כל בלב לזכור שמצוה למדנו

ע״ש. ב), אות יג (פרק בפה התלויות

 גם לשונו: וזה המדרש, דברי הביא כן גם ע״ב) סא (דף הכוונות בשעד ז״ל האר״י ורבנו
 עד מתקיימת הנשמה כי נר״ן. חלקי בשלשה היא זו, קדושה תוספת המשך כי לעיל באדנו

 זה והנה, נר״ן. שהם חלקים השלשה בסוד הבאה השבת לצודך להמשיך תכוין וכו׳, א׳ יום
 נמצא לא מיהו, לספרי. לציין המקובלים כל אחריו נמשכו וכן [א״ח: בספרי שכתוב מה סוד

 בפדשת גם נמצא זה שפסוק מחמת נבעה הטעות וכנראה הנ״ל. במכילתא רק אלא בספרי
 היא מצוה - השבת״ יום את ״זכור ודו״ק]: (ספרי), ואתחנן כפרשת וגם (מכילתא) יתרו

 התורה. על בחידושיו הרמב״ן וכ״כ כד. בשבת ב׳ בשבת א׳ לומר השבת, ימי בו למנות
 נמשכים ומשם השבת, מיום ונמשכים ונקשרים תלויים החול ימי כל כי להורות הוא והענין

 דרך על החול ימי למנות עשה מצות דמ״ח מכלל הוא כי זה, ענין היטב וזכור הארתם. להם
 ע״ב) צ (דף השבת משעד פ״א חיים עץ בפרי כתב וכן עכ״ל. כד. בשבת ב׳ בשבת א׳ זו:

וכן בשבת״, ב׳ יום ״היום תאמר: ב׳ וביום בשבת״, א׳ יום ״היום תאמר: תמיד וכן וז״ל:
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 (שער חכמה ראשית הרב כתב וכן עכ״ל. בספרי. הנה עשה מצות הוא כי ימים, בשאר
 ב׳ יום ״היום ב׳ ביום בשבת״. אחר יום ״היום ראשון ביום שימנה כה): אות פ״ב הקדושה
 יקר הכלי בפירוש עוד ועיין הסוד. פי על הענין ביאור באורך שם ועיין עכ״ל. וכו׳. בשבת״
בזה. שפירש מה שם) (שמות

 בצירוף ורק אך הוא ״וקרשתו״, של המצוה קיום עצם הנ״ל הגדולים כל שמלשון הרי
 יג (פרק החרדים מדברי זאת מוכח ויותר השבת. יום היינו ולכאורה ״שבת״, השם הזכרת

 לאדם יזדמן שאם ובמלבושים, ובכלים במאכלים גם זו מצוה שמתקיימת שהוסיף ב) אות
 ״שבת״ תיבת בהזכרת הוא שהעיקר הרי לשבת״. ״זה בפיו ויאמר אותו יזמין טוב, דבר מהן

השבת. יום דהיינו

 אמור בד״ה (בהקדמה נוטריקון בספרו מגדים״ ה״פרי בעל להדיא כתב שכן ומצאתי
 לשונו: וזה ב), אות רפח (עמ׳ חרדים ספר שבסוף וחדושים״ ב״באורים הוב״ר מעתה)
 נמשכים והשאר ״שבת״ נקרא לכדו השבת יום אם כי שם להם אין השבוע ימי הימים ובמנין
 הרמב״ן שכתב כמו לשבת, זכרון השבת אחר נתיחסו בשבת, שני בשבת אחד אחריו,

 כמו לישראל כן יאות ולא וכו׳ מוטאג זונטאג כמו לימים שם להם יש והגוים בא). (בפרשת
 בשבת ראשון יום היום לא שעברה, לשבת לומר רוצה שבשבת, שני אחד זה, ולפי ז״ל. שכתב
 עכ״ל. כאמור. הראש הוא השבת כי אינו וזה טפילה, שבת ח״ו דא״ב השבוע, לימי משמע

 ראש א׳ ״יום חתם: הנ״ל נוטריקון לספר הקדמתו שבסוף שצ״ב הכותב שם שהקשה [ומה
 הנה בשבת. א׳ יום חתם ולא העולם״, לבריאת מאות וחמש אלפים חמשת שנח כסלו חודש

כסליו]. חודש דראש א׳ על כאן דהכוונה לומר יש

 הול״ל ״בשבת״, אומרים למה השבת, ליום הכוונה ראם א. קושיות: כמה לי שקשה אלא
 קודש״ שבת ״של בנוסח שדיבר טו) יז, ״ח פאלאג׳י(כה להגר״ח שמצאתי [ובאמת ״לשבת״

 לא למה ב. כוותיה], לן סכירא ולא זה, בנוסח היחיד שהוא וכמדומני קודש״, ״לשבת או
 ב״ביאורים ראיתי עתה והן בשבת״? פלוני ״יום שמוזכר בתנ״ך אחת פעם אפילו מצינו

 (ראש תורה״ ״טל משם זו קושיה שהביא ז) אות רצ (עמ' חרדים ספר שבסוף וחדושים״
 דוקא, לאו זה ״בשבת״ שכתבו מה דלעולם ויישב, הנ״ל. הרמב״ן דברי על ע״א) ג השנה

 ״אחד״ יאמר אם לעולם אבל הגוים, כמעשה לימים שמות קריאת על היא שהקפידא אלא
 דאף לומר, צריך כן ועל לשונם: וזה לשבת. מונה הוא בזה שהרי כזה, די וכו׳, ״שני״

 להדיא הזכיר שלא אף קאי, דאשבת דמי שפיר בלבד שני או ראשון יום רק כשמזכיר
 דודאי מצרים ליציאת להזכיר בלא וכו׳ השני הראשון החורש מצינו בחדשים וכמו ״בשבת״,

 לר״ה בדרשתו [ובאורך ב) יב, (שמות התורה על הרמב׳׳ן שכתב וכמו קאי, מצדים איציאת
 שיש מה וכל השבת. ימי לענין גם הוא כן ע״א), ג (דף השנה בראש והריטב״א הנ״ל]

 אלא לעיל. וכנזכר כוכבים העוברי להם שנתנו בשמות הימים להזכיר שלא רק הוא להקפיד
 צריך הנ״ל ולפי בשבת״, ״שני בשבת״ ״ראשון דכתב התורה על הרמב״ן לשון קשה זה דלפי
הברור. לשון נקט והרמב״ן דוקא דלאו לומר

 לבנות ״״דחל מהכא אלעזר רבי אמר אלא דאיתא: (שם) השנה ראש מגמרא מוכח וכן
 שמונין לירח שני לאו ״שני״? מאי ב). ג, למלכותו״(דבה״ב ארבע בשנת בשני השני בחדש

 ביה. כתיב בהדיא בחודש שני כן, אם בחודש. שני ואימא רבינא: לה מתקיף למלכותו!? בו
 קמא, לשני בתרא שני מקיש ועוד, דכתיב. בשבת שני אשכחן דלא חדא, בשבת. שני ואימא

 דהדר בשבת שני אשכחן דלא רש׳׳י: ופירש ע״כ. חודש. בתרא שני אף חודש קמא שני מה
חודשים. שמנתד, לאחר השבת לימי התודה שמנתה מצינו שלא פירוש: בשני. קרא ביה



וישראל" אהרן "בית קובץ(תתעת)' קיד

 בשבת שני בתרא דשני לומר יש שפיר השבת לימי מנינן הוי ראי מהגמ' מוכח פנים כל על
 בשבת ראשני לומר אמינא הוה היתה איך שבת, בלא גרירא שני להזכיר ראין נימא ואי הוא.
 - בשני (שם): הימים ברברי הרד״ק פירש וכן קאי. אשבת בלבר שני ראף כרחך על אלא קאי,
 ״ויהי שמיני): פרשת (ריש בספרא גוונא כהאי וכן הגמ׳]. כמסקנת [דלא לשבוע שני ביום
 או לשבת שלישי אם יורעים אנו אין השלישי״. ביום ״ויהי להלן ונאמר - וכו׳ השמיני״ ביום

 ששה שהוא למנין שלישי אומר הוי וכד, השלישי״ ביום ״כי אומר כשהוא למנין, שלישי
 רגם משום מירי, מוכח לא ״בשבת״ בלא השלישי״ ״ביום שנאמר רממה הרי ע״כ. בחורש.

וכנ״ל. קאי, אשבת ״בשבת״ בלא

 ״ויהי ח): א, (בראשית כתיב והא אשכחן): לא כשבת שני ד״ה שם התוס׳(ר״ה לשון וזה
 כלומר, עולם. של מברייתו למדין אין שם): בירושלמי(ר״ה מפרש שני״, יום בוקר ויהי ערב
 משה״ ב״פני יותר ונתפרש עכ״ל. עולם. של לברייתו שני יום שהיה אלא קאי אשבת דלא

 שהיה אלא שבוע, היה לא שעדין בשבוע, אשני קאי מצי דלא לשונו: וזה שם) (בירושלמי
 דלאו ראיה אין גרידא, ״שני״ דכתיב דמהא כן גם משמע ע״כ. עולם. של לברייתו שני יום

 וזה קאי, אשבת הירושלמי דאף שני בתרוץ הריטב״א שם שביאר מה לפי ובפרט קאי, אשבת
 למימר והוצרך שבת, ולא חודש לא למימר מצי הוה לא אכתי עולם של דכברייתו לשונו:

 ״לא הריטב״א שכתב [ומה (שם) עדה״ ה״קרכן לזה וכיון עכ״ל. ראשונה. שבת של שני
 הכתוב כלשון ״שבת״ כתב ואגב חודש, דכוונתו או שבוע. פירוש: שבת״ ולא חודש

 קאי, השבת על העולם בבריאת דהימים להדיא מפרשים הרי כן, אם כג]. ד, במלכים־ב
״בשבת״. הוזכר לא הכי ואפילו

 ביום ״ויהי כב): טז, (שמות שנאמר ״בשבת״, בלי היום הזכרת להדיא בתורה מצינו והנה
 נותן הוא כן על השבת, לכם נתן ה׳ כי ״ראו כט): טז, (שם וכן משנה״. לחם לקטו הששי,

 בחיי וברכנו כזה. שכתב מה ע״א) ג אמת״(ר״ה ב״שפת ועיין יומים״. לחם הששי ביום לכם
 וזהו בשבת, באחד חל שנה אותה של באייר ט״ז ויום וז״ל: כתב א) טו, (שמות התורה על

 ששי ויום היה השבוע לימות הששי יום - משנה״ לחם לקטו הששי ביום ״ויהי שכתוב:
 המן לירידת היה ששי - והכינו״ הששי ביום ״והיה וז״ל: ה) (טז, שם כתב עוד המן. לירידת
 עד עכ״ל. למעלה. נתבאר וזה לרדת, המן התחיל בשבת באחד שהרי בראשית, ימי ולששת

ע״ש. חרדים, ספר שבסוף וחידושים״ מ״ביאורים העתקתי כאן

 שכתבו דלעיל המפרשים שכל לומר הוא גדול שדוחק נ״ל האלה, הדברים כל אחר מיהו,
 פלוני שיום ראיות הנך מכל דאדרבה ואמינא, דוקא. בלאו הוא ״בשבת״, תיבת ושלשו ושנו

 בלא פלוני יום נזכיר שאם מילתא מוכחא השבת, על דקאי יתכן ״שבת״ תיבת בלא אפילו
 אחר. דבר לכל ואם למנין אם עולם של לברייתו או לשבת אם קאי, מה על ספק ליה הוי שבת

 שבת, לשם שהוא מוכח שיהיה שבת״, לשם מונה תהא ״אלא המכילתא דברי לקיים כדי לכן
ודו״ק. בשבת. פלוני יום להדיא להזכיר שצריך הרי

 -בעצם, [ ״בשבת״ בכתוב הוזכר שלא דמה בס״ד, ליישב יש שהקשנו, הקושיות שתי ועל
 ופסוק בשני״ השני ״בחרש פסוק כי הששי״ ביום ״ויהי של אחד פסוק על רק היא הקושיה

 יום דהוא הנ״ל בחיי רבנו דברי לפי ] השבת- על קאי לא למסקנה השלישי״ ביום ״ויהי
 ומה המן. ירידת על גם דקאי להודיע ״בשבת״ אמר לא לכך השבת, וליום המן לירידת הששי

 חז״ל בדברי הידוע כפי הנה ״לשבת״, לומר צריך ולכאורה ״בשבת״ אומרים למה שהקשנו
 ״אמר ע״א): ס (דף נדרים בגמ׳ דאיתא כמו ל״שבוע״, משמעות עוד לה יש ״שבת״ תיבת
 השבוע ימי בכל אסור הר״ן: ופירש שעברה. ושבת השבת בכל אסור - זו שבת יין... קונם

כתב וכן השבת. יום ועל הבאים החול ימי על דעתייהו זו״ ״שבת אינשי אמרי דכי עמו, ושבת
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 היינו שבת ע״ב): (סה במנחות כתב וכן -שבוע. שבת שכיר ע״א): (נח מציעא כבא רש״י
 בין ברורה הבחנה יש שבארמית ראיות גירסא״ ״לאוקמי בקונטרס שהביא ומה ע״ש. שבוע.

 מלין, בריש דבריו [והעתקתי וכד השבת יום שפירושה שבת ובין שבוע שפירושה שבת
 בסנהדרין הגט׳ לשון ווה בש״ס, לשונות משאר העלמ׳ה והיתה מכת״ר אחהמ״ר הנה ע״ש].

 דינו. את מענה אתה נמצא בשבתא, בחד וליקטליה בשבתא לדינא וליגמריה ע״א): (לה
 בתרי בשבתא... בחד ע״א) (ה ובמכות בשבתא. בחד וליקטליה שבתא במעלתא נידייניה

 הבחנה אין אונקלוס בתרגום ואף ומדרשים. בש״ס חז״ל בלשונות רבים ועוד בשבתא.
 בה״א ״השבת״ היינו ו״שבתא״ ״שבת״, היינו ש״שבא״ לומר חשבתי דמעיקרא ברורה,

 ויקרא י; כ, כו; כה טז, שמות עיין - ל״שבת״ כתרגום ״שבתא״ גם שמצאתי אלא הידיעה.
יד. ה, דברים ג! כג,

 השבת שם ועל לשבת, ראשון מיום הם השבוע ימי כל בעצם כי ״שבת״, לשבוע וקרינן
 ונקשרים תלויים החול ימי כל ״כי דלעיל: ז״ל האר״י רבנו וכלשון ״שבת״, השבוע נקראת

 ביום עומד שאם נ״ל ולכן [הערה: הארתם״. להם נמשכים ומשם השבת, מיום ונמשכים
 שבוע״ ״בעוד שיבא לו לומר נכון לא הבא, שלישי ביום שיבא לחבירו להודיע ורוצה שלישי

 שבע ״מלא כז): כט, (בראשית ליעקב לבן שאמר ומה ימים״. שבעה ״בעוד שיבא אלא
 שהוא לומר תרצה אם ואף ״שבוע״. לשון ואינו ״שבעה״ לשון שהוא רש״י כתב כבר זאת״,
 יונה״, ״כנפי הרב משם שם) (דרשות חי״ יוסף ב״עוד הגרי״ח רבנו שהביא וכמו שבוע, לשון
 ״בשבת״ לעולם זה ולפי והבן.] ע״ש בשבת, היתה לאה עם יעקב שחופת כתב מקום מכל

 הוא יותר, ברורה לשון שהיא ״בשבוע״ ולא ״בשבת״ לשון דנקטינן ומה ״בשבוע״, היינו
 לא זה וכל מפרשים. ושאר והרמב״ן המכילתא כדברי השבת, יום את יותר לנו להזכיר כדי
בזה. לשבת זילותא שום אין הנ״ל ההסבר לפי באמת כי הנ״ל, ״נוטריקון״ בספר שכתב כמו

בתפילה. יום לכל המיוחד מזמור לאמירת היסוד ב.

ביומו, יום דבר יום, לאותו המיוחד שיר מזמור התפילה בסוף לומר שהמנהג ידוע הנה
 מסכת בסוף במשנה כמבואר לו, המיוחד שיר יום בכל במקדש אומרים הלוים שהיו כפי

 ראש ובמסכת וכד. הראשון ביום במקדש, אומרים היו הלוים שהיו השיר ע״ב): (לג תמיד
 המנהג ומקור שני. ליום וזה ראשון ליום זה מזמור נתקן למה הטעם מפרש ע״א) (לא השנה
 תמיד עולת בנד״מ), - סו (דף יעקב תולעת בה), ס״ק (שם ובכה״ח קלג), (סימן בטור מובא
 תפילה״ וב״עיון ויציב״), ב״אמת ר״ל דף (ח״א הגדולה״ ״כנסת ובסידור ח), אות (שם

 במסכת מבואר שכן ועוד, ב), אות קלג (סימן השלחן וערוך רב), דף ח״א התפלות (אוצר
 בעתן), (כלומד: בעונתן מזמורים לומר העם נהגו לפיכך בזה״ל: יח) פרק (ריש סופרים
 שכל וכד. אומרים היו הראשון ביום המקדש, בבית אומרים שהלוים שיר תמן: דתנינן

 עכ״ל. קרבן. עליו ומקריב חדש מזבח בונה כאילו הכתוב עליו מעלה - בעונתו פסוק המזכיר
 ט). הלכה ד (פרק דתענית הירושלמי פי על אלו דברים שפירש יעקב״ ב״נחלת שם ועיין
 שהאריך מה שם), סופרים מסכת (תוספות, רחמים״ ״כסא החיד״א מרן בפירוש עוד ועיין
בזה.

 אחר יום בכל לקרוא העם מקצת נהגו לשונו: וזה התפלה) (בסדר הרמב״ם כתב וכן
 בספר וגם עכ״ל. היום. באותו המקדש בבית אומרים הלוים שהיו מזמור שיר אלו, תחנונים
 לומר נהגו שכן כתבו שניהם טו) סימן והכלבו(ריש ה) אות ח״י אחר (הלכות חיים ארחות

 לב״ ״חקרי בספר בזה שהאריך מה עוד ועיין ע״ש. וכד. מקומות במקצת הלוים שירי
ע״ש. לב), סימן (חאו״ח
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 משער (פ״ה חיים עץ פרי בספר רק אלא לוה, זכר מצאתי לא ז״ל האר״י רבנו וברברי
 וכד. ורע אומרים, הלוים שהיו יום של שיר לומר נהגו כך ואחר ע״ג): עג דף ס״ת, קריאת
דלקמן. ספרים ובשאר עא), דף (ח״א ומצוה בנגיד הוא וכן עכ״ל.

 כתב הגדולה״(שם) ״כנסת בסידור הוב״ד התפילות) אוצד יוסף״(שבסידור ״ענף ובספר
 אלא העם, שנהגו מנהג זה אין יב) סימן ע״ב שו דף בתוספות ״ג ח (סוף הקדוש הזוהר שלפי
 אותם אומרים שהיו למה בהתאם דוקא, התפילה אחר לאמרם תקנו שכן המשנה, חכמי תקנת
 קרבני את ישראל בני את צו הזוהר: לשון וזה התמיד. קרבן הקרבת לאתר במקדש הלוים
 כהן, חסד איש דתמן דימינא מסטרא בצלותא קורבנין מתניתין מארי דתקינו לאשי, לחמי

 ״הגאונים כסידור וכן עכ״ל. דגבורה. מסטרא אבתרייהו דלוים שיר ראינון זמירות ותקינו
 אינם הדברים מיהו, לזוהר. דידן בנדון ציינו כד) (סעיף הכולל״ ״שער ובספר והמקובלים״

 קודם על וקאי דזמרה, פסוקי של הזמירות על שהכוונה לומר דאפשר כלל, מוכרחים
 השיר בתפילה דירן כנוסחאות ואילו השיר, קודם כאן הוזכר הקרבנות מעשה שהרי התפילה,

 בנצוצי עיין מיהו, התפילה. קודם על דקאי כרחך על אלא התפילה. שאחר לקרבנות קודם
 אחר יום של שיר לומר שצריך שכתב הקשל״ה כדברי מכאן שהוכיח י) אות (שם זוהר

 ח]. ס״ק שם מרדכי במאמר ועיין קלב. סימן הגהה בדברי הסדר הוא [וכן ע״ש הקרבנות,
 (דף ח״א בהשמטות הזוהר דברי הם הלא קדשם, מעיני נעלם אשר את מצאתי החיפוש ואחר

 סלקין בך לשונו: וזה התפילה, קורם על דקאי להריא נראה שמדבריו נ) סימן ע״ב רסו
 ונגונין שירין ככמה שכינתא, לגבי דקב״ה משריין ונחתין בצלותא, דשכינתא משריין

 ב״איזהו ושכינתא, דקב״ה קרבנא דאיהו דילך בצלותא דקב״ה קריבא הוא אנת דצלותא,
 דימינא מסטרא דצלותא קרבנין מתניתין מארי דתקינו וכד, ישראל״ בני את ב״צו מקומן״

 ברכו... דגבודה... מסטרא אבתריהו דלדם שיר דאינון זמירות ותקינו חסד, איש כהן דתמן
 - הלוים״ ״שיר לזמירות שקורא ומה כדקאמרן. שפיר ואתי עכ״ל. ישראל... שמע קדושה...

 שהיו השיר סוד הם הזמירות דסוד בנד״מ) - ועוד ד״ה לג (דף יעקב״ ״תולעת בספר עיין
ע״ש. וכד, הכלה אל ולהמשיכו הרצון לעורר הדוכן על אומרים הלוים

ובו׳. יום״ ״היום לאמירת היםוד ג.

 וכמנהג המזמור, אמירת קודם הקדמה שום לומר נוהגים היו שלא נראה בפשטות מיהו,
 הרמ״ע דברי פי על עא) דף (ח״א חיים״ ״עץ בסידור צאלח מהר״י שכתב כמו חתימנים.

 וכד, שהיו השיר להזכיר הוא שטעות כן גם שמעתי הצעיר ואני :והוסיף מפאנו(דלקמן),
 שצריך מהנוסח שזהו וסברו טעו והם בעלמא, ולרשימה לכרוז אלא [במשנה] נכתב שלא לפי

 בשיורי רלט עמ׳ (ח״א הגדולה כנסת בסידור זצוק״ל צובירי הגר״י וכ״כ עכ״ל. ודו״ק. לומר,
 א), סעיף קא רף (ח״א טוב״ שם ״כתר בספר שכתב כמו בלונדון, המנהג וכן ע״ש. יוסף),
 ,611 עמ׳ הכללית (בהקדמה בסידורו הרש״ס כתב כבר המהרי״ץ שטען מה ומעין ע״ש.
 ואמשטרדם ואשכנז ומצרים תוגרמא סוריה ישראל ארץ מנהג מיהו ע״ש. ),704 עמ׳ וח״ב
 היום סדר בספר מכיר בן משה רבי שכתב כמו וכד, פלוני״ יום ״היום בפירוש: לומר ועוד,

 בבית אומרים הלוים שהיו ״השיר בפירוש שאומרים מנהג וראיתי וז״ל: ע״ב), יב (דף
 הבית להזכיר כדי והוא השבוע ימי בשאר מתחילין וכן וכד, מזמור״ לדוד א׳ ביום המקדש

 נהגו וגם וז״ל: קכג) (עמ׳ אבודרהם דוד רבי של מלשונו נראה וכן עכ״ל. עליו. לדאג כדי
 כמקדש, אומרים הלוים שהיו ״השיר ע״א): לא (ור״ה תמיד סוף משנה השבוע ימי בכל לומר
 וכן ג). אות לח (דף תפילה״ ב״שערי עוד ועיין עכ״ל. וכד. מזמור״ לדוד אומר ראשון ביום
 השירים כשאומרים וז״ל: ד) משנה ז פרק (תמיד עינים״ ״פתח בספרו החיד״א מרן כתב

בבית אומרים הלוים שהיו ״השיר לומר פשוט חכמים מנחג שחרית, תפלת בסוף הללו



קיז (תתפא) ■■ (קא) ה גליון יז שנה

 ביום אומר וכן וזמרה״, בשירה שחר של תמיד קרב שהיה בשעה בשבת, ראשון ביום המקדש
 בספרו חזן למהר״י ועיין עכ״ל. לקדשו. השבת יום את זכור מצות לקיים וכד, בשבת שני

 קצת ראיתי עוד לשונו: וזה ישראל, של מנהגם הוא שכן שכתב לג) סימן (חאו״ח לב חקרי
 אומרים הלוים שהיו ״השיר יום של השיר קודם אומדים שאנו מה להשמיט שנהגו מתחכמים

 בא מאין וחפשתי הדדך, זה על ב׳ ביום וכן וכד, אומרים״ היו א׳ ביום יום, בכל הדוכן על
 ואומר (שם) הטור מ״ש גבי קלג) (סימן באו״ח הכנה״ג ממ״ש כן שלמדו ודאיתי זה להם

 שהיו השיר תמיד מסכת שבסוף המשנה אומד שהיה לש״צ מנעתי אני נ״ב, וז״ל: וכד, השיר
 יאמר שלא לומר שבא מדבריו והבינו עכ״ל. לבד. המזמוד שיאמר אלא וכד, אומרים הלוים
 דבריו באו לכך, כיוון ואי תמיד. בסוף לישנא האי כי דאיתיה אומרים הלוים שהיו השיר
 ומדברי אומר. אם הפסיד ומה יאמרו, לא טעם מאיזה לפרש דהו״ל טעם, בלי גזירה כגוזר
 במשנה שהם הטור כדברי לומר מנהגם שהיה נראה ד) ס״ק קל״ב סימן (או״ח אברהם המגן
 דמנען, הרב טעם נראה היה זה ועל יום. בכל שלם שיר לומר ולא מ״ר), (פ״ד תמיד דסוף
 [-לא ל״מ לדבריו וא״כ ביומו. א׳ כל מאלו שיר שיאמר אם כי בדבריו הטור כונת דאין דס״ל

 שהיו השיר תחילה שמוסיפים אלא שלם יום של השיר לומר נוהגים שכבר למנהגינו מבעיא]
 בכל המשנה כל יאמר שלא אם כי אלו, דברים למעט לא לבד המזמור שיאמר ומ״ש הלוים.

 (סימן בתשובה הרמ״ע דברי ממש הם שדבריו כן, הכנה״ג כוונת שאין אני רואה אבל יום.
 השיר לומר נוהגים שאנו זה התחלה יאמר ולא במזמור שיתחיל דהיינו מבואר ושם כה),
 העתיק שכבר כ״ה״, סימן בתשובה ״הרמ״ע מהדפוס שנשמט ספק ואין וכד. הלוים שהיו
יע״ש. זה, בסימן שם הרמ״ע דברי שאר

 שאינן לומר שתיקן החג לשירי הם ז״ל הרמ״ע שדברי [דבריו], צדקו לא זה לפי אף ומיהו
 ההתחלה לומר מנע ההוא השיר אומרים יהיו לא שמא הספק מפני ובהני בש״ס, בבירור
 ספק שאין תמיד, דסוף במשנה דאיתניהו השבוע ימי שבעת של שיר אך כשיקרא, דמיחוי

אומרים. שאנו זו התחלה לומר דמי דשפיר מדבריו לדון יש אדרבא בהם,

 אך יע״ש. הבית, חרבן לזכרון כך לומר שכתב מכיר בן למהר״י היום בסדר ראיתי וגם
 בכל תורה של עשה קיום זו בהתחלה שיש היא, תורה ישראל שמנהג אני רואה אחר מצד
 כן ואם יתרו... בפרשת במכילתא אמרו שהנה מהם, הטוב מנעו לאומרו והמונעים יום,

 השבוע ימי לתלות כלל ההוה אין שבלשונינו זכור, מצות יום בכל ביטל לאומרו המונע
 עכ״ל. כנ״ל. התחתונה, על ידו זו, התחלה להשמיט המשנה דכל לי נראה כן על כי לשבת.

 ב׳ (יד׳ד דעה יורה חלק בסוף הנמצא לב״] ״חקרי [לבעל לחקר״ ״כונן בקונטרס עוד ועיין
 ע״ד), ז ישחק״(דף ״בית בספר עליו שהשיג מה על באורך שהשיב מחדש) בנדפס - תקמ דף

ד]. סעיף לקמן עוד [ועיין ע״ש.

ובו׳. הלוים״ שהיו ״השיר קודם ופו׳ יום״ ״היום אמירת ד.

 אומרים הלוים שהיו ״שיר תמיד) (סוף הגמ׳ כלשון לומר נוהגים יש כי להעיר ויש
 ב״אבודרהם״ הוא וכן יח), פרק (ריש סופרים במסכת הוא וכן וכד, הראשון״ ביום במקדש,

 ״השיר ע״א): לא (ור״ה תמיד סוף משנה השבוע ימי בכל לומר נהגו וגם וז״ל: קכג) (עמ׳
 ב״סדר זה וכעין עכ״ל. וכד. מזמור״ לדור אומר ראשון ביום במקדש, אומרים הלוים שהיו

 הרש״ש בסידור הוא וכן לג), סימן (חאו״ח לב החקרי כתב וכן ע״ש. ע״ב). יב (דף היום״
 בשבת ראשון יום היום הדוכן, על אומרים הלוים שהיו ״השיר היר״א): - 615 עמ׳ (ח״א

 הלוים שהיו והשיר קודש, בשבת אחד יום ״היום הרש״ש: סידור בשם [ובכה״ח קודש״.
ביום הדוכן על אומרים הלוים שהיו ״שיר קז): עובד״(עמ׳ וב״בית הדוכן״]. על בו אומרים



וישראל״ אהרן ״בית קובץ ■(תתפב)- קיח

 על אומרים הלוים שהיו ״השיר כא): אות קלב (סימן לאלפים״ וב׳׳חסד בשבת״. ראשון
ו). סעיף יח (בלל פאררו אהרן״ וב״מנתת אומרים״. היו קורש בשבת אחר ביום הדוכן,

 הלוים שהיו ״השיר כך ואחר קורש״, בשבת פלוני יום ״היום קודם: לומר מנהגנו מיהו,
 יח), חי(שם יוסף ובעוד יז), תשא חי(כי איש ככן הגרי״ח שכתב וכמו הדוכן״. על אומרים

 (ח״א ללב יפה בספרו פאלאג׳י להגר״י ועיין ע״א), קנו (דף צבור שלמי הרב כתב וכן ע״ש.
 וכתב בוה״ל; יב) אות ע״ד כב (דף סולת קמח בספר כתב שכן שהביא ו), אות קלב סימן

 [יום] ״היום יאמר: ככה ז״ל האר״י תלמידי וכתבו ע״א): מד דף תפילה עניני (ריש בקשל״ה
 סולת בספר כתוב ושכן עכ״ל. וכו׳. המקדש״ בבית אומרים הלוים היו שבו בשבת, ראשון
 הלוים היו ובו בשבת, ראשון יום ״היום לומר: שצריך ז״ל האר״י כתבי בשם ז) (ס״ק בלולה

 ע״ב) כב (דף פאפירש למהר״מ צדיקים אור בספר כתוב ושכן וכר. מזמור״ לדוד אומרים
וכר. בשבת ב׳ או בשבת״ א׳ יום ״היום לכן קורם לומר שצריך

 שהיו ״השיר הלשון: בזה כתב טו) סעיף יז (סימן החיים״ ״כף בספרו פאלאג׳י והגר״ח
 סימן (או״ח לב חקרי הנורא [בספרו זצוק״ל מו״ד ירושלמאה תנא הגדול הגאון - הלוים״

 זה על וכן קודש״, שבת של דאשון יום ״היום זה; נוסח לומר במעוז החזיק השמטות] לג).
 ובחסר ישרה, ובדרך כלולה, סולת ובספר הקדוש, להרב ב[ק]של״ה [ועיין יום. בכל הדרך

 השמטות]. ככה. לומר דצריך נכונים טעמים שהביאו צבור, ושלמי סולת, וקמח לאלפים,
 יום ״היום לומר: צריך הש״ץ דברי דלפי זאת, אמירה בנוסח ביניהם שינוי דראיתי אלא

 ואי להפך. אומרים אנו והרי הדוכן״. על אומרים הלוים שהיו השיר [בש״ק], ראשון(לש״ק)
 כך: לסדר יוכל להפך נאמר אם גם הרי - הלשון כפל והוא ידרשון, יום דיום משום מר חייש

 כך נאמר דאם לומר, ויתכן שב״ק״. של ראשון ביום הדוכן על אומרים הלוים שהיו ״השיר
 יום ״היום זה: בנוסח דיאמר כתב שמים״ ״עמודי והגאון היום. אותו הזה דהיום משמע לא

 הרב הגדול להגאון [ועיין יעו״ש. וכד. המקדש״ בבית אומרים הלוים היו שבו בשבת, אחד
 ז״ל, יצחק״ ״בית הרב מורי עליו שהקשה למה דיישב ע״ד) שיב (דף לחקר״ ב״כונן מו״ז

 לעומר״] אחד יום [״היום בספירה אומרים שאנו כמו נראה ויותר השמטות]. כיעו״ש.
עכ״ל. לנו״. יעמס יום ״יום - כן לומר הלשון יופי דזה ראשון״] ביום [״היום ובהקפות

 זה נוסח לומר שצריך החק״ל בשם מ״ש כי להעיר יש ותחילה ביאור: צריכים ודבריו
 אלא בלשונו, ג) (אות לעיל עיין זה, נוסח בחק״ל ליתא - קודש״ שבת של ראשון יום ״היום
 להפך״ אומרים אנו ״והרי שכתב: ומה כמעוז. החק״ל החזיק האמירה עצם שעל לומר שבא

 להבין שצריך אלא בשב״ק״. פלוני יום היום הרוכן על אומרים הלוים שהיו ״השיר היינו: -
 גם והרי ב), נח, ידרשון״(ישעיה יום ״יום וכמליצתו לשוך׳ ״כפל יש זה בנוסח דוקא למה

 פלוני״ יום ״היום בעלמא אומר אם דלעולם בס״ד ויובן יום״. ״היום אומרים דידן בנוסח
 שהיו ״השיר קורם אומרים אם מיהו, לשון. כפלות בזה אין - פלוני יום הוא שהיום להורות

 על הוא פלוני״ יום ״היום לומר המגמה שכל הרי פלוני״ יום היום הדוכן על אומרים הלוים
 ביום הדוכן על אומרים הלוים ״שהיו והול״ל מיותרת ״היום״ תיבת וא״כ השיר, אמירת זמן

 אהרן״ ו״מנחת עובד״ ב״בית באמת הוא וכן דבריו, בהמשך הרב שהציע וכמו פלוני״,
 שהיום לזכור כדי היא זו אמירה עיקר שהרי הדברים, שדחה אלא כדלעיל. לאלפים״ וב״חסד

 דהוא לדוכתא קושיה חזרה כן אם זה. שיר אומרים הלוים היו יום באיזה ולא פלוני, יום הוא
 אחד יום ״היום שאומרים: העומר בספירת כמו כן, לומר הלשון יופי דזה ויישב לשון. כפל

פלוני״. ביום ״היום (הושענות): ובהקפות לעומר״,

 שתיבת דירן, לנוסח ממש דומה זה שהרי העומר, מספירת ראיה שום רואה איני אמנם,
שלא כיון אלא ראיה, באמת זה מההקפות שהביא מה אבל היום. ומנין זמן על מורה ״היום״
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 נודע וכבר הלשון״. ״יופי שהוא לומר אפשר איך מהקדמונים, תפילה בשום כזה לשון מצינו
 לנו״ יעמס יום ״יום הרב שסיים ומה והבן. הלשון, דקדוק על להקפיד לא הפייטנים שדרך

 בכלל לכאן ענין שאינו הלשון, יופי שהוא לסברתו כראיה שאינו לי נראה - כ) סח, (תהלים
 שעשה וכמו ״יום״, תיבת כפלות על מליצה בדרך כן שכתב אלא ויום״, ״יום כמו פירושו כי

 יום ״היום דאומרים דידן שנוסח הרי מקום, מכל ידרשון״. יום ״יום דבריו בתחילת זאת
וכנ״ל. טפי עדיף וכו׳ הלוים״ שהיו ״השיר ואח״ב וכר פלוני״

בשבת״. ״ראשון או בשבת״ ״אחד נוסח בעדן ה.
 הלוים שהיו ״השיר כן: יאמר שכתב: כא) אות קלב לאלפים״(סימן ל״חסד ראיתי הנה

 והוסיף הימים. בשאר הדרך זה על וכן אומרים״. היו קודש כשבת א׳ ביום הדוכן, על אומרים
 ערב ״ויהי דכתיב ראשון״ ״ביום ולא אחד״], [״ביום לומר צריך כן וז״ל: בהגה, המחבר בן
 וכן וז״ל: יז) תשא (כי חי״ איש ״בן בספרו זיע״א הגרי״ח כתב וכן עכ״ל. אחד״. יום כו׳

 זצוק״ל פאלאג׳י להגר״י עיין מיהו, עכ״ל. קודש״. בשבת אחד ״יום לומר ידקדק ראשון ביום
 לא בזה״ל: והעיר הנ״ל, לאלפים״ ב״חסד דברי שהביא ז) אות קלב ללב״(סימן ״יפה בספרו
 בלשון ״אחד״ הוא נמי ד״ראשון״ כיון תמיד, דסוף המשנה מלשון בזה לשנות לבי מלאני
 במדרש רז״ל ודרשו הראשון״. ביום המקריב ״ויהי יב): ז, (במדבר נשא בפרשת דכתיב קרא,
 מהו הראשון״. ״ביום אלא כאן אומר אינו המשכן׳ שהוקם ׳ביום ו): סימן יג (פרשה שם רבה

עכ״ל. ודוק. ע״ש היה. בשבת שא׳ מלמד עולם, לבריאת ראשון - הראשון״? ״ביום

 הנוסחאות ובכל קדמון, פוסק בשום מצאתי לא בשבת״ אחד ״יום של זה נוסח כי אמת הן
 מכת״ר אחהמ״ר מקום. מכל ראשון״. ״יום או א״׳ ״יום איתא בראשונים והן רז״ל בדברי הן
 צריך שהיה עד ״אחד״, אינו ״ראשון״ קרא שבלשון אמר דמי קדשו, דברי לד,בין זכיתי לא

 קדשו מעיני ונעלם ״ראשון״, נקרא העולם בריאת של הראשון שיום להוכיח מדרש להביא
 ענינים לרמוז אחד״ ״יום שנכתב אלא ראשון״, ״יום לכתוב צריך היה דלעולם רז״ל דברי

 אחד״ ״יום וז״ל: ה) א, ברש״י(בראשית והובא ח) ג, (ב״ר רבה במדרש איתא והכי נשגבים,
 ״שני״ הימים בשאר שכתוב כמו ראשון׳ ׳יום לכתוב לו היה הפרשה לשון סדר לפי -

 המלאכים נבראו שלא בעולמו יחיד הקב״ה שהיה לפי ״אחד״? כתב למה ״רביעי״, ״שלישי״
 (כמדבר שהביא המדרש באותו שם איתא זה דכעין בעיני. קשה [ויותר עכ״ל. שני. יום עד

ע״ש]. ,0 יג, רבה

 ׳יום נאמר שלא מה אחד״. יום בקר ויהי ערב ״ויהי :כתב שם) (בראשית יקר״ ״כלי והרב
 לילה ומדת בלילה יום מדת מזכירין :מהרש״א) ועיין ע״ב, יא (ברכות שארז״ל לפי ראשון׳,

 אומר גזרו כן ועל הפכים, שני יצאו לא אחת שמהתחלה האומרים המינים מלב להוציא ביום.
 אע״פ ויום, ליל דהיינו בקר״ ויהי ערב ״ויהי אמר כן על חושך. ברא לא אור שברא מי

 זה ופירוש לשניהם. ברא אחד אל כי אחד, של יומו אחד, יום שניהם מ״מ הפכין שנראין
 עד המלאכים נבראו שלא אחד הקב״ה שהיה להורות שבא שפירש פירש״י מן יותר מחוור

עכ״ל. בקר״. ויהי ערב ״ויהי למאמר זה ענין ומה כאן, נזכרו לא מלאכים כי שני. יום

 וזה בטוטו״ד, רש״י דברי שביאר שם) (בראשית אריה״ ״גור בספרו למהר״ל עיין מיהו
 שלא וכיון שני. בלא ראשון שאין ראשון׳ ׳יום נאמר לא שלכך להשיב דיש גב על אף לשונו:

 כאשר מקום, מכל הרמב״ן). (קושיית אחד״ ״יום כתב ולכך ראשון, לכתוב יתכן לא שני היה
 שהיו המעשה ימי מששת ראשון׳ ׳יום למכתב והוי ימים, שבעה היה כבר התורה משה כתב
 הוי ב), (פסוק וחושך״ ובוהו תוהו היתה ״והארץ - עבר לשון הכתוב כל שהרי הבריאה, בעת
 אלהים בורא היה ׳בראשית כתב ואילו המעשה. ימי מששת ראשון׳ ׳יום כן גם למכתב ליה

- עבר לשון מדבר הכתוב כאשר אבל כך, התירוץ היה אז ובוהו׳ תוהו והארץ pוא שמים



וישראל״ אהרן ״בית קונץ ■■ (תתפד) קכ

 שמה ונראה, המעשה. ימי ששת היו כבר בעבר שהרי ראשון׳, יום ׳ויהי למכתב מצי שפיר
 הראשון, ביום בעולמו יתיר היה שהקב״ה אחר״ ״יום נכתב שלכך ח) ג, (ב״ר רו״ל שפירשו

 פירושו אלא מאר, רחוק דרש היה שזה אחד, בו הקב״ה שהיה יום אחד״ ״יום הפירוש אין
 שאמרנו כמו ראשון׳, ׳יום למכתב דהוי להם שהוקשה מפני רק אחד, שהיום כמשמעו

 אחדות רק לגמרי, שניות שום הזה ביום היה שלא אחד, היה היום זה כי להודיעך למעלה...
 אחדות רק בו נמצא היה שלא ומפני בו, שנמצא הדבר אל מתיחס היום שהוא הזמן כי גמור.
עכ״ל. ברור. הוא בו הנמצא אל מתיחס שהוא הזמן כי אחד״, ״יום נקרא

 שפירש א) פרק דצניעותא״(סוף ל״ספרא בפירושו להגר״א עוד עיין תדרוש, סודו אל ואם
 ערב ״ויהי שנאמר: וזה - להאי״ ואחיד להאי ״דאחיד וז״ל: הסוד, פי על אחד״ ״יום לשון
 ו״בוקר״ דמלכות. פתח הלילה התחלת מלכות, של יסוד נקרא ״ערב״ - אחד״ יום בקר ויהי

 ״יום כידוע. התפשטותה, התחלת ששם אברהם של בוקר היום התחלת דבינה, יסוד נקרא
 ״ואיש בסוד: כנ״ל, חסד ע״י וייחודם תפארת. שהוא אחד יום ע״י שניהם שנתייחדו - אחד״
 יום חסד שהוא אחד״ ״יום נאמר לכן כידוע. יז), כ, הוא״(ויקרא חסד אחותו... את יקח אשר

עכ״ל. אחד״. ״יום וזהו יומין, דכלהו יומא והוא ראשון,

 הנ״ל. לכל לרמוז אחד״ ״יום שנכתב אלא ראשון״, ״יום לכתוב צריך היה דלעולם הרי
 עדיף הוא העולם לבריאת הראשון היום שנקרא אחד״ ״יום של זה לשון בודאי כן, ואם

 זה ואולי ליה, מנא ״ראשון״ איתא התלמוד שבלשון שאמר ומה ראשון״. ״יום מאשר
ישנים. יד בכתבי צ״ב ועוד ״ראשון״. ופתחוהו א׳ נכתב שמתחילה מהמדפיס

קודש״: ״בשכת נוסח על ו.
 א) אות (סוף לעיל בס״ד שהארכנו וכפי ״בשבת״, רק נכתב קדמונים שבנוסחאות האמת
 כדברי השבת, יום את יותר לנו להזכיר כדי ״בשבת״ לשון ונקטינן ״בשבוע״, שפירושה
 מיהו, ״בשבוע״. דהיינו ״בשבת״ הול״ל לכאורה כן, אם מפרשים. ושאר והרמב״ן המכילתא

 הוא שכן עלי אני ומעיד בזה״ל: וכתב ע״א) קנו (דף ציבור שלמי בספר טהור איש בא הנה
 ״שבת״ שם להזכיר נוהג אני ועוד הנזכר. מהטעם קדמוניות ושנים רבים ימים מזה מנהגי
 על אומרים הלוים שהיו השיר קודש, בשבת ראשון יום ״היום אומר: אני וכך קדושה, כלשון
 על ע״א) כב דף יתרו (פרשת מהימנא ברעיא בזוהר שאמרו ממה והוא וכו׳. לדוד״ הדוכן,

 לברכא אצטריך למלכא דאדכר מאן וז״ל: לקדשו״, השבת יום ״זכור ח): כ, (שמות פסוק
 השבוע. ימות בכל אומר אני זה דרך ועל כאן. עד ליה. לקדשא צריך שבת דאדכר מאן ליה,

 שמזכיר מי הקודש הזוהר דברי ולפי כנ״ל, ״בשבת״ להזכיר שהוצרכנו כיון כן, על עכ״ל.
 של הבי״ת גם [ולכן בסמיכות שהוא קרש״, ״בשבת אומרים לכן לקדשו, צריך ״שבת״

 של במשמעות ״שבת״ אומרים שאנו החפץ W תתמה ואל בקמץ], ולא בפתח היא ״בשבת״
 לה תהיה אם גם ״שבת״ שתיבת לי נראה דבפשטות אותו. ומקדשים - ״שבוע״ ־ חול

 בשם ״שבת״(מצוי שנקרא חבר לו יש שאם מינה ונפקא קדושה, בה יש חול של משמעות
 לחבירו לקרוא שאסור ״שלום״, תיבת דין וכמו המרחץ, בבית לו לקרוא אסור משפחה)

 דברי פי על ויצא) פרשת סוף (בא״ח הגרי״ח שפסק וכמו המרחץ, בכית ״שלום״ ששמו
 ע״ב). י ח״ג ״שלום״(זוהר נקרא וכן ע״ב), פח ח״ב (זוהר דקב״ה״ שמא ״שבת הווה״ק:

 הנ״ל השמות הזכרת של זה בנדון האריך וכבר ז). ס״ק פד (סימן בכה״ח עוד ועיין ע״ש.
 קלח, דף (ח״א טוב״ שם ״כתר החשוב בספרו טהרני אבישי הרה״ג ידי״ן המרחץ בבית

ותרו״צ. ע״ש שנב), ודף מא. דף ובח״ב

 וכתב הללו, הש״ץ דברי שהביא ו) סעיף יח (כלל פארדו אהרן מנחת להרב עיין מיהו,
ימים ששלשה המקובלים מפי דידוע ״קודש״. לומר לזה צריכים לא ולפק״ד בזה״ל: עליו



קכא ■(תתפה)■ (קא) ה גליון יז שנה

 א׳ ביום דהיינו שעברה, משבת יתירה הנשמה של אחת בחינה מסתלקת השבוע של ראשונים
 של אחת בחינה להתנוצץ מתחיל ואילך ד׳ ומיום ובו׳ הרוח ובב׳ נשמה בחינת מסתלקת

 ז״ל. האר״י כתיקון יום בכל שמו״ת בקריאת זה כל כמובאר הבאה, שבת של יתירה נשמה
 של יתירה מנשמתו נשמה בחינת מסתלקת שעי״ב בשבת״, א׳ יום ״היום :אומרים שאנו וזהו

 בחינה יום יום לקבל מתחיל השבוע של אחרונים ימים בשלשה זה ובדרך שעברה, שבת
 ולא ספר בשום כן כתוב מצינו שלא ״קודש״, אומר שאינו אף השבת מתקדש וממילא אחת,

 ברכה. עליו תבא וחאומרו בדבר, קפידא ליכא כן אם כן, שאומרים ישראל לגדולי שמענו
עכ״ל.

 הנ״ל, הש״ץ דברי הביא ז) סעיף קלג (סימן ללב יפה בספרו פאלאג׳י יצחק הג״ר ואף
 יום את ״זכור בפסוק: יתרו) בפרשת (שם החיים אור להרב אני רואה בזה״ל: עליו וכתב

עכ״ל. קדשו. בדברות יע״ש מקדשו, הוא בזה לבד, שבת של שמו שבהזכרת שכתב השבת״

 את לדחות כח דבריהם בכל ראיתי ולא קדשם, דברות להבין זכיתי לא הקטן אני מיהו,
 צריך יתברך שמו שכשמזכיר דכמו הקדוש הזוהר מדברי להדיא הביא שהרי הש״ץ דברי

 צריך השבת את כשמזכיר כך יתברך״. ״השם או הוא״ ברוך ״הקדוש שאומרים וזה לכרכו,
 השבת יום את ״זכור הפסוק בפירוש הללו הזוהר ומדברי קודש״. ״שכת לומר היינו לקדשו,

 יקר״(שם) ה״כלי של פירושו נסתר [וכן הקדוש החיים״ ה״אור של פירושו נסתר לקדשו״,
 שכוונת לומר אפשר ועוד ע״ש]. ועומד, מקודש השבת כי הקב״ה, על קאי ״לקדשו״ שפירש
 זה ביום שבת של שמו ״מזכיר וכלשונו השבת, ביום ״שבת״ למזכיר דוקא החיים״ ה״אור

 אמירת שוללים אינם אהרן מנחת הרב וגם ללב יפה הרב גם מקום, מכל מקדשו״. אתה בזה
ברכה״. עליו תבא ״והאומרו אהרן: במנחת שחתם וכמו צריך, שלא אלא ״קודש״

הדוכן״. ״על ״המקדש״ המקדש״ ״בית כנוסח: ההכדל ז.
 ובמסכת במקדש״. אומרים הלוים ״שהיו הוא: ע״ב) (לג דתמיד כגמ׳ המובא הנוסח הנה
 הכי גרסי חלקם בראשונים וכן המקדש״. בבית אומרים שהלוים ״שיר יח): פרק (סוף סופרים
 שהביא ג) אות לח (דף תפילה״ ״שערי בספרו זצ״ל רקח למהר״י ועיין הכי. גרסי וחלקם

 גריס כהלכתו] קרב ד״ר, ע״ב, ל השנה [ראש דרש״י שכתב ע״ב) מה (דף המהרי״ל משם
 הגיה בעצמו הוא ושכן ״במקדש״, גריס ורוקח המקדש״, בבית אומרים היו שהלוים ״השיר
ע״ש. יא]. אות טור הגהות קלג [סימן הגדולה כנסת בשיירי כתב ושכן יעו״ש. שלו. בסידור

 במהרי״ל הדברים מקור את מצאתי לא כי ביניהם, מינה נפקא מאי ידעתי לא עתה לעת
 הבדל שום שאין הגדולה, כנסת בשיירי בזה העיר שכבר ראיתי ועתה זאת. יסביר אולי לראות

בזה. עוד שהתפלפל מה שם עיין ל״מקדש״, המקדש״ ״בבית לשון בין

 הדוכן״, על אומרים הלוים שהיו ״השיר הוא דידן סידורי בכל המופיע הנוסח מקום, מכל
 למה עיון צריך ובאמת ע״ש. ד), (אות לעיל שהובאו אחרונים ושאר לב החקרי שכתב וכמו
הנ״ל. הראשונים מנוסח שינו

 וידבר וז״ל: הענין), באור חלק - מה ביחזקאל(מ, המלבי״ם שכתב מה על-פי בס״ד ויובן
 מעל תעו שלא צדוק בני הכהנים רק לעבודה יכשרו לא שלעתיד ביאר מ״ד בסימן הנה - אלי
 הבית, משמרת שומרי יהיו רק המזבח על עובדים יהיו לא בע״ז שתעו הכהנים יתר אבל ה׳,

 יהיה להם הבית, משמרת שומרי ויהיו לעבודה שיופסלו אלה שכהנים להנביא ה׳ הראה ופה
 וזה במקדש, משוררים שיהיו ומשמע שרים. לשכת שהיא הדרום דרך פניה אשר הלשכה

 פ״ג (סוף הראב״ד ולדעת הלוים, עבודת יעשו שלא מוזהרים הכהנים דהא מאד, קשה
יש אמנם י כאזהרה הוא עכ״פ (שם) הרמב״ם ולדעת במיתה, הוא המקדש) כלי מהלכות



וישראל״ אהרן ״בית קובץ ■■ (תתפו) קכב

 עניינם יהיה כהנים מדין ידחו אלה שנהנים אחר אבל לעבודה, המוכשר בכהן רק דזה לומר,
 עמ״ש שכתב יהודה״ ״לחם בספר עייאיש למהר״י ראיתי וכן לוי. מבני הם עכ״ם דהא כלוים,

 כשר הוא הרי איש ויעשה הכהן כשיגדל טו): דין המקדש כלי מהלכות (פ״ה הרמכ״ם
 שהוא דאע״ג דקמ״ל שירה, אומרים שהלוים בשעה אלא לעבוד לעזרה נכנס ואינו לעבודה,

 בתורת הלוים עם שירה לומר שיתחיל עד לוי, בין כהן בין עבודה, מתחילה עובד אינו גדול
 אחר היינו באזהרה, הוא לוי בעבודת דכהן הוא שירה עבודת בר לאו דכהן ואע״ג סניף.

 אבל זולתו, של לעבודה עצמו להעתיק יכול אינו דאז לו, הראויה בעבודתו כבר שנתעסק
 לא ואם עכ״ד. אקרי. לוי ושבט לוים היו נמי דבהנים השיר, מלאכת לעבוד רשאי בתחילה

 מיוחסין(כמ״ש ישראל גם הוכשרו שלזה בכלי, משוררים שיהיו לומר יש זאת, סברתו נקבל
 והדוכן אמה וגבוהה היתה מעלה ראב״י: אמר דמדות בפ״ב והנה ה״ג). פ״ג שם הרמב״ם

 ישראל מעזרת גבוה הכהנים עזרת נמצא אמה, חצי חצי של מעלות שלש ובא עליה, נתון
 ואין למנין עולים אין אומר: ראב״י ו): משנה בערכין(פ״ב ומבואר וכר. ומחצה אמות שתי

 על קאי ולפרש״י הלוים. רגלי מבין וראשיהם עומדים היו בארץ אלא הדוכן, על עומדים
 שיר, בכלי המנגנים על קאי המשנה בפירוש ולהרמב״ם בשיר. מסייעים שהיו הקטנים הלוים
 ולא לעבודה, פסולים שיהיז הבית משמרת שזמרי הכד,נים ולכן הדוכן. על עומדים היו שלא

 הדוכן אל סמוך הארץ על שרים בלשכת יעמדו לשורר, הלוים עם הדוכן על ג״כ יעמדו
 כהנים, היו שבכ״ז ומצד המזבח. נגר ג״כ שהוא דרום לצד ופניהם שיר, בכלי או בפה לשורר
 ה״א המקדש ביאת מהלכות (פ״ו למלך במשנה ועיין כהנים. בעזרת שלהם לשכה עמדה
המלבי״ם. עכ״ל בזה. ואכמ״ל פ״ט) וסוף

 או קטנים כהנים שגם יתכן אלא משוררים, היו הלוים רק לא המקדש בבית שגם הרי
 מובן זה לפי הלוים. רק אלא לדוכן שיעלו יתכן לא מיהו, עמם. ישוררו מיוחסים, ישראלים

 נכונים שכולם אף ״במקדש״, או המקדש״ ״כבית נוסח ולא הדוכן״ ״על לומר עדיף למה
והבן. ודו״ק דאמת. אליבא

לסי־כום:
 איש ו״בן לאלפים״ ו״חסד צבור״ ״שלמי בעל הרב פי על המזרח ועדות הספרדים נוסח

 עיקש בו אין הדוכן״. על אומרים הלוים שהיו השיר קודש, בשבת אחד יום ״היום חי״:
 שבמחזור שמעתי [ועתה התחתונה. על ידו המשנה וכל קודש, בהררי ויסודתו ופתלתול,

 כאן שיש או בו, חזר הרב אם וצ״ב קודש״. ״בשבת הדפיסו מצליח״ ״איש רגלים לשלש
דפוס]. ״טעות״

 כשו״ת מצאתי שלא כתבתי קט) (דף תשס״א אלול - אב ו, בגליון הקודם במאמרי ב: נ.
 שיו), קטן״(סימן ״תשב״ץ בספר שנמצא שליט״א אשכנזי שמואל הרה״ג העירני התשכ״ץ.

״ש. ע

★ ★ ★



הערות

חמץ ביעור כענין
 המלא תשס״ב אייר ניסן מחודש הקובץ קבלת על חן תשואות וישראל אהרן בית קובץ מערכת כבוד

ד׳. ברכת

 קושיה הביא שליט״א דענדעראוויטש ישראל הרב של במאמרו א. הערות. איזה להעיר והנני א.
 תשביתו הראשון שביום הוכיח שר״ע ה.א. פסחים בגמ׳ שאמרו על זצ״ל מאוסטראווצא מהרבי נפלאה
 תורה אמרה איך ט״ו יום שהוא המצות לחג ראשון הכוונה הראשון יום שאם י״ד ליום הכוונה שאור

 אמרו זה ועל נפש אוכל לצורך לא אם ביו״ט להבעיר ואסור מלאכה שהיא להבערה מצינו והרי להשבית
 להשבית מצוות שחמץ ראיה מה הרבי והקשה שריפה אלא חמץ ביעור שאין ר״ע שסובר ש״מ שם בגט׳

 ק״ו שלומדים שריפה צריך בזה שאור תשביתו הראשון ביום אך תורה אמרה שאור רק אולי בשריפה
 לנותר מה לדחות שיש מנותר נלמד אינו שוב בכותבת הוא ששיעורו דב״ש אליבא חמץ אבל מנותר

 מתוך לדין כב״ש סובר שר״ע מבואר שם והרי בכותבת ששיעורו חמץ משא״ב חמור לכן בכוית ששיעורו
שיעורים. לגבי גם כר״ש סובר אולי וא״ב

 מהיכן אחרת קושיה להקשות יש א. להקשות שיש קושיות כמה ובהקדם לתרץ נראה ולענ״ד ב.
 ללמוד ואין מחמץ חמור שאור לב״ש והרי שאור כתוב בתורה והרי חמץ להשבית מצוה שיש יודעים

 למה שוה דינם שאם קושיא מכח בכותבת וחמץ בכזית ששאור לומר ב״ש ראו מה קשה ב. משאור. חמץ
 ששאור ע״כ אלא שאור ק״ו אסור חמץ אם וק״ו קשה חימוצו שאור והרי חמץ וגם שאור גם תורה כתבה
 חומרות לומר ניתן והרי השיעור בענין זה שאור של שהחומרא תיתי מהיכי וקשה בכותבת וחמץ בכזית

 שבעת שכתוב כמו בשאור אלא נוהג אינו ימצא דלא שלאו נאמר למשל מחמץ יותר בשאור שיש אחרות
 לוקין בשאור ואילו ארבעים ולוקה חמץ לך יראה בלא רק עוברים לא בחמץ אבל בבתיכם ימצא לא ימים

 הרי קשה ג. אחרות, חומרות או בחמץ ולא בשאור אלא נוהג אינו תשביתו שמצות נאמר וכן שמונים
 אמרו ולמה מכזית בפחות ושאור בכזית שחמץ לומר להם והיה מחמץ חמור יותר ששאור הוכיחו ב״ש
בשאור. חומרה למצוא מסתבר יותר אדרבה בחמץ קולא

 ידוע שהחמיצה עיסה שהוא שחמץ הוא מחמץ יותר קשה חימוצו ששאור שזה לענ״ד נראה לכן ג.
 נעשה רב זמן העיסה את משאירים אם אבל ג׳לוטן בלשונם שנקרא מחטה אלא מחמיץ הקמח כל שלא

 אורז גם גורר דגן שהרי לגרור לחמץ כוח ויש לחמוצה החטה כל והופכת גוררת שהחמץ היינו שאור
ואורז. חטה בה שיש עיסה האוכל על כרת חייבין וגם מצה כזית ויוצאין לחמץ והופכו

 חמץ משא״כ תורה איסורי ככל כזית שיעורו חמץ שכולו ששאור ב״ש שסוברים מה מובן ולפי״ז ד.
מ^ כזית יש שבכותבת בכותבת שיעורו חמץ כולו שאין  לומר מקום שאין הקושיא כל מיושב ולפי״ז ח

 שיעור הקטינו ולא שאור שיעור הגדילו למה מובן וכן שיעורים של החומרא רק בשאור אחרות חומרות
 חמץ הרי כותבת שיש שכל בחמץ תשביתו על ועשה ימצא דלא לאו שיש יודעים מהיכן מיושב וכן חמץ

 קל חמץ ואין שריפה שצריך מנותר בק״ו נלמד חמץ שגם האוסטרווצער קושית מיושב וכן לשאור דומה
 שיעורו נותר שכולו נותר ואילו כותבת הכל בין שיהיה צריך כזית שיעור בחמץ שיהיה שכדי אלא מנותר
בכזית.

 היא קשה שחימוצו ששאור האר״י בסידור שכתוב מה הביא קצז סימן אור״ח חת״ס ובתשובת ה.
בכזית שיעורו מדוכרא ששאור קליפה שהוא חמץ ואילו בכותבת שיעורו לכן נוקבא מתמר קליפה



וישראל״ אהרן ״בית קובץ(תתפחן־ קכד

 ולב״ה בכותבת ותמץ בכוית שאור לב״ש שאררבה ובשיבוש כב״ש משנתו ששנה שנמצא החת״ם והקשה
 השקול קשה חימוץ ממנו בכזית יש שאור של דקשיותו לב״ש דחזינן וז״ל החת״ס pותי בכזית שניהם

 כזית וחמץ כוקבה כתמר שאור ממילא נמצא בכזית וזה זה כב׳׳ה דקיימ״לן למאי וא״כ חמץ כותבת נגד
החת״ס. דברי עם מתאימים שדברינו נראה ולענ״ד עכ״ל ובו׳ דוכרא

 לומר יש חייב ולמה מכזית פחות אכל שבאמת נמצא חמץ הדגן כל אין שחמץ מאחר נשאל ואם ו.
 ואם מים בו שיש דם כזית כמו והרי חמץ שאינו החלק גם מצטרף כזית של השיעור להשלים שכרי

 מהם היוצאין שמשקין פירות וכן הדם כיסוי ידי יוצאים ואין דם נחשבים המים אין מהדם המים נתפרקו
 זיעה אלא אינו הפרי רוב ואפילו שחלק ואף לוקה ערלה של מפרי כזית האוכל ומ״מ בעלמא זיעה שהם
 מורסנן ניטל חייבין רבעים חמשת ומורסן סובין שמצטרף החטה מן עיסה בעושה מצינו וכן מצטרף מ״מ

 חמץ הלוא החלק שגם בחמץ הדין הוא א״כ ע״כ מ״ו פ״ב חלה פטורים אלו הרי לתוכן וחזר מתוכה
כזית. לשיעור מצטרף

 מהקמח ניטלו אם ולכן אדם מאכל אינם ומורסן שסובין חזינן זו ממשנה לי קשיא ענינא ובהאי ז.
 אין תס״ה סימן באור״ח שנפסק וכמו מחמיצים וסובין שמורסן מצינו למה וא״כ מצטרפים אינם וחזרו
וצ״ע. שמותר זמנו לפני מחרכו שנא ומאי מחמיצים סובין הדין והוא לתרנגולים מורסן שורץ

גולדברג גחמיה זלמן

שנים בי״ג קטן גדלות בענין העדה
 ר״ח משיטת להוכיח שאמרתי מה אלברט הר״ש הביא קס״ה, עמ׳ באו״י קובץ של צ״ט בגליון

 בשכלו החריף שקטן לקבוע יכלו בחכמתם הראשונים שדורות י״א, סוס״י דגיטין פ״ט ברא״ש המובאת
 כן, לשער בקיאים איננו ואנו ושערות, לשנים הגיע שלא אף קידושיו ומהני כגדול דינו בדעתו ומיושב

 שיכלו ר״ח דכוונת גינצבורג, הר״י ע״ז השיג רי״ט עמ׳ ק׳ ובגליון בדעת, תלוי׳ה דגדלות מזה והוכחתי
 שנים מבלי דעת דמהני ולא וחכמתו, התנהגותו ראיית ע״פ שערות והביא בשנים הגדיל שכבר לקבוע

 וגירש, שקידש קטן לכל מספיקא ניחוש בכך, בקיאים איננו דאנו אף דאל״ב הוכחתו, ועיקר ושערות,

עכת״ד. ודעתו, שכלו מצד כגדול דינו דלמא

 קטן לקדושי דניחוש - די״ג כק׳ - שם הקשה ואמנם פ״ט:, גיטין בחת׳׳ס מובא ברא״ש כפירושי והנה
 תלמידו ובשם עדים, בלי כמקדש הוי גדלותו לברר בידינו דאין דכיון הכת״ס בנו בשם ותירץ מספק,

 הקטנים רוב רואים שאנו -ומה [ דמיעוטא, מיעוטא והוי כה״ג קטנים נתמעטו האחרונים דבדורות תירץ
החת״ס. עכת״ד כגדול], דעתו להגדרת האמיתית הבחינה בידינו אין לאח״כ, הגדלות קודם שווה דעתן

 כה״ג אם שם) ולקוה״ע נ״ד אהע״ז נובי״ת (תשו׳ אחרונים דהאריכו חדא צ״ת, לכאו׳ הכת״ס תי׳ [ובאמת
 הקטן על נחמיר תורה ואיסורי מצוות בכל אך וגירושין, קדושין דהתינח ועוד עדים, בלי כקדושין חשיב

 לדחוק (ויש וכיו״ב דאודיתא ומפיק דרבנן אתי דילמא קטן להוציא יוכל לא וקטן ספד״א, מטעם לקיימם
 דק תלוי וקנינים לקדושין אך איש, הוי ושערות בשנים דרק הר״ח ומודה איש, בענין ומצוות חיובים דלכל

 דקידושין לייא, וכלפי נהירא, לא כ״ז אך דעת, לו שיש בקטן סגי וע״כ מקדא, נתמעט ולא דעת בר בהיותו
 כל קשה ועוד ב״ד), שאינו לפי נתמעט ומחיובים י״ט.) קדושין ענגל לר״י הש״ס גליוני (ע״י מאיש נתמעט
 הגדילה, שמא מספק מכירה תחול לא לאמה שנמכרה וקטנה לגדלותו, ניחוש קטן הקנה או שקנה קנינים

 בכל (ומיהו ע״ש), בגדלות ולא בשערות דווקא תליא לאמה בתו דמכידת י׳ סי׳ ת״א חיים מחנה תשו׳ (וע׳
וצ״ת. כבוגרת), ולא כגדולה דינה להר״ח דאף כבוגרת, דינה שמא דניחוש אילה״ק בתו, המקדש אב

 בקיאין אנו אין הא השגה, זו מה ואחרונים, בראשונים זו שיטה הובאה דלא להקשות, הרי״ג ומש׳־כ
 ושערות, לשנים הוכחה הויא דהחכמה הר״ח בכוונת לפרש שכתב ומה וחכמתו, דעתו ע״פ בגדלות לדון
 אין דבדורותינו דמסיים ועוד כגדול, הנראה ׳׳קטן״ לי׳ דקרי חדא בלשונו, היטב למעיין במשמע אינו

 דגם לא, ותו דבודקין הלכה והול״ל ושערות, שנים ובעי׳ דבודקין, הלכה אלא לנו אין והלכך בקיאין

ושערות. שנים בעי׳ הראשונים לדורות

אלתר שאול
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חז״ל ואגדות במקרא עיונים
התורה קבלת בענין

ע״כ. סיני, מדבר באו הזה, ביום מצרים pמא ישראל בני לצאת השלישי, בחרש א׳) יתרו(י״ט שמות
ודו״ק. ז) (כ״ר משפטים לקמן ובפרש״י חכמה, במשך שם ומש״ב ב׳, כאות דפתח בהא מש״ב בבעה״ט עי׳

רש״י. דברי בביאור דוד, דבדי ובספר ובגו״א ברא״ם עי׳ חודש, בראש הזה, ביום וז״ל, שם ובפרש״י

 כאילו עליך חדשים תורה דברי שיהא הזה, ביום מהו ההוא, ביום אלא לכתוב צריך היה לא בפרש״י שם
שם. לדור במשכיל ומש״ב ט׳) כ׳׳ז ט״ז, (כ״ו תבא כי ואתחנן(ו׳ו־,) דברים בפרש״י וע״ע עכ״ל. ניתנו. היום

ע״כ. ההר, נגד ישראל שם ויחן במדבר, ויחנו סיני, מדבר ויבאו מרפידים, ויסעו ב׳) (י״ט שם

 שברפידים כתב כבר והלא נסעו, מהיכן ולפרש לחזור הוצרך למה מרפידים, ויסעו וז״ל, שם ובפרש״י
 סיני, למרכר לביאתן מרפידים נסיעתן להקיש אלא נסעו, שמשם בידוע א׳.] י״ז בשלח [לעיל חונים, היו
עכ״ל. בתשובה, מרפידים נסיעתן אף בתשובה, סיני למדבר ביאתן מה

 נסיעה שמצינו מקום דבכל וכו׳. להקיש, אלא וכו׳, מרפידים, ויסעו וז״ל, שם לדוד משכיל [ובספר
 סיני, במדבר ויחנו מרפידים ויסעו למימר, ליה הוה כפשוטו, הוא אם נמי והכי חנייה, לשון אחריו נופל
רש״ר], בדברי מש״כ וברא״ם ברמב״ן [וע״ע עכ״ל. וכו׳, להקיש, אלא להודיע הכתוב בא שלא ודאי אלא

 ההר, נגד ישראל שם דויחן מקרא לן כדנפקא בתשובה, לסיני ביאתן מה וז״ל, שם מזרחי ובר״א
המכילתא. על המשנה ובמרכבת שם, אריה גור בפי׳ וע״ע עכ״ל וכו׳ אחר בלב כולם שהיו יחיד בלשון

 וצ״ע, בחיי ברבינו עי׳ סיני למדבר לביאתן השני ביום היה ישראל שם דויחן צ״ב הדברים אמנם
 נעשה דהא צ״ב, ג״כ ודבריו ונשמע, נעשה אמירתן על דקאי דפי׳ פרש׳׳י על טוב דבק בספר [וע׳׳ע

 אח״ב ורק רבים. לשון במרבר ויחנו כתוב דקודם הכתוב מלשון וכ״נ בחודש]. בה׳ אח״כ אמרו ונשמע
יחיר. לשון וגו׳, שם ויחן כתוב

 והיינו מרפידים, נסיעתן ואח׳־כ סיני, למדבר ביאתן קודם ממש״ב ההיקש, דנלמד נראה מפרש״י גם
 מרומז כבר סיני, מדבר באו וכו׳, השלישי דבחודש קמא דבקרא וע״כ בתשובה. היה סיני למדבר דביאתן

 ויחנו, ולא סיני מדבר ויבאו שכתוב ממה הוא הדיוק דעיקר לדוד, במשכיל למש״כ וגם התשובה, ענין
בתשובה. היה כבר למדבר ביאתם דעצם ומשמע

 מרפידים נסיעתן מקיש זכו', מדפידים ויסעז זז״ל, הרי״ם החי' בשם [שבועות] יהודה דגל בספר
 עכ״ל. וכו׳, הוה, דהוה מה לי, למה זה היקש וקשה בתשובה, כאן אף בתשובה להלן מה למדבר, לביאתן

ב׳. י״ט שמות דבר העמק ובחומש בזה, מש״כ עי״ש

 נסיעתן אף וכו׳, להקיש, אלא וכו׳, במכילתא, איתא וז״ל, אמת האמרי בשם יהודה בליקוטי הובא גם
 הוא ההיקש דמשמעות פי׳ עכ״ל. וכו׳, תשובה, לעשות הפעם עוד נצרך ולמה עי״ש, בתשובה, מרפידים

 שפיר מקשה וע״ז ברפידים, תשובה ג״כ עשו כמו׳׳כ סיני, למדבר בבואם תשובה שעשו דכמו ללמד דבא
 מש״ב עי׳׳ש סיני, במדבר תשובה הפעם עוד לעשות עור שייך מה א״ב ברפידים, תשובה כבר עשו דאם
 מנסיעתן יותר במעלה היה לסיני, דבביאתם מש״כ מרפידים ויסעו בסוד״ה דוד דברי בספר ועי׳ בזה,

ההיקש]. בביאור בשלח, פר׳ סוף יפות פנים בספר [וע׳ עי״ש, מרפידים,

 שרפו דהיינו ב׳) (ה׳ בכורות א׳) (ק״ו בסנהדרין מבואר ברפידים שחטאו מה דהנה בכ״ז, והנראה
 ב׳) פ״ח א׳ (ס״ג שבת בפרש״י [עי׳ התורה בעסק התיישנות בחי׳ להם שהיה דהיינו התורה. מן ידיהם
ואנוהו]. אלי זה סוד״ה ע״ו, עמוד פסח עניני יהודה בליקוטי וע״ע בה. למיימינין כד״ה

 והכהנים משה וידבר ט׳) (כ״ז דברים וכמוש״כ התורה, בלימוד ההתחדשות הוא ע״ז התשובה ולפי״ז
 על תורה שחביבה ללמדך ב׳) (ס״ג בברכות יהודה רבי ודריש לה״א. לעם נהיית הזה היום וגו׳, הלוים

 היא התשובה ע״כ ידים ברפיון שחטאו ומכיון עיי״ש סיני, מהר שניתנה כיום ויום יום בכל לומדיה
שניתנה. כיום החביבות

 מדבר באו הזה ביום עליהם מעידה דהתורה דמכיון לביאתם, נסיעתן ההיקש, שפיר מבואר ולפי״ז
התחדשות, להם שהיה ע״כ וא״כ ניתנו, היום כאילו עליך חדשים תורה דברי שיהיו מינה ודרשינן סיני,
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 שנתקשו ומה שניתנו. כיום עליהן חביבין תורה דברי והיו ידיהם, מרפיון חורו כבר בנסיעתן דגם ולמדנו
 בעל דמי היכי ב׳), (פ״ו יומא עפמ״ש נראה הוה, דהוה ומה לי, למה וה ההיקש דבר, והעמק הדי״ם החי׳

 והנה ע״כ. מקום, באותו וכו׳ יהודה רב מחוי וכו׳, עבירה, דבר לידו שבאת כגון יהודה, רב אמר תשובה,
 מן ידיהם שרפו ע״ש נקרא שהמקום מכיון [ורפידים, ה׳.) (ג־ שמות עי׳ מקודש, מקום הוא סיני הר

 וקמל״ז מעלייתא, תשובד, הוי לא עדיין סיני בהר תשובתם וא״כ הגורם], ג״כ דהמקום ע״כ התורה.
 מקום באותו היא המעולה, דהתשובה קמל׳׳ן. וגם ברפידים, אלא סיני בהר אצלם התעורר לא דתשובתן

 משום נראה סיני, למדבר בבואם לתשובה הפעם עוד נצדך דמה אמת, האמרי שנתקשה ומה החטא. של
לתורה. ההכנה על גס ההתחדשות היתה חודש, בראש סיני בהר דכאן

כ״ד) כ״ג (ל׳ ויצא בראשית הפפוקים כביאור
 שמו את ותקרא חרפתי: את אלקים אסף ותאמר בן, ותלד ותהר כתוב כ׳׳ד) כ״ג (ל׳ ויצא בראשית

ע״כ. אחר: בן לי ה׳ יוסף לאמר יוסף,

 תקראהו וא״כ חרפתי, את אלקים אסף שאמרה על וז״ל, יוסף שמו ותקרא בד״ה שם, רשב׳׳ם ובפי׳
 אסף אמירות, שני משמש זה שם הרי אחר. בן לי ה׳ יוסף שהתפללה, שם על למה, יוסף של י׳ אסף

עכ״ל. ויוסף,

 בן לי ה׳ יוסף שהתפללה השניה אמירה רק כאן מרומז א״כ יוסף שנקרא דמאחר צ״ב עדיין והנה
וצ״ע. חרפתי, את אלקים אסף שאמרה מה על ולא אחר,

 יוסף, את בלדתה אמנו רחל שאמרה מה נא וראה וז״ל, וכו׳ למה בד׳׳ה י״ב קו להפר׳׳מ נטריקן ובספר
 בחיי ורבינו ז״ל ורשב״ם במסורה, עי׳ חסר, והשני ו׳, מלא הראשון וגו׳, ותלד ותהר ויצא, בפד׳ כתיב

 ועדיין עכ״ל וכו׳ יע״ש אסף, אלף במקום ויו והנסתר תוספת, יוסף, בביאור לשונות שתי הזכירה עה״ת,
ברשב״ם. וכמוש״כ ויוסף אסף, הטעמים ב׳ בזה דרמוז יוסף שמו שקראה בהא צ״ב

 נחל עד ויבאו כ״ג-כ׳׳ד) (י״ג שלח בבמדבד מש״כ לבאר להגר״א אליהו בקול עפמש״כ לבאר ונראה
ו׳. מלא אשכול כתיב אשכול, נחל קרא ההוא למקום כ״ד ובפסוק ו׳, חסר אשכל כתיב אשכל

 איש שם על אשכל, נחל נקרא היה מתחילה גם דבאמת לבאר ויש וז״ל, צ״א) (אות שם אליהו ובקול
 נחל קראו ענבים האשכול כריתת אחר לכן ו׳, בלא חסר הוא האיש שם והנה וכו׳, אשכל. נקרא שהיה

 לבאר שם כתב ועד״ז יחיד, לשון על מורה חסר שהוא ומלה רבים, לשון על שמורה ו׳, מלא אשכול
 המקום שם קרא כן על סכת, עשה ולמקנהו וכו׳, סכתה, נסע ויעקב יז.) (ל״ג וישלח בבראשית הפסוק,

עיי״ש. ו׳, מלא בתרא וסכות ו׳, חסר קמא וסכת סכתה שם דגם סכות,

 תוספת, לשון אחד פי׳ רק כאן יש אחר, בן לי ה׳ יסף שאמרה קמא, דיסף בעניננו, גם עדר״ז ויל״פ
 וכמש״כ ויוסף, אסף האמירות, ב׳ לרמז דבא יוסף שמו שקראה במה אבל ו׳, חסר יסף כתיב ולכן

 שכתוב דהיכא שם, אליהו בקול וכמש״כ דברים, ב׳ על לרמז כדי ו׳, מלא יוסף שמו קרא ע״כ ברשב״ם,
 אסף שאמרה מה בזה רמזה ו׳. מלא יוסף שמו דבקריאת לפי״ז וא״ש רבים, לשון על מורה ו׳, מלא

וכמשנ״ת. אחר, בן לי ה׳ יוסף שהתפללה מה ועל וגו׳, אלקים

בגפו יצא והוא - יצא בגפו הפסוקים בביאור
 בגפו אם וז״ל, שם ופרש״י וגו׳: הוא אשה בעל אם יצא, בגפו יבא בגפו אם ג׳.) (כ״א משפטים שמות

 שאם מגיד, יצא, בגפו א׳] י״ט ע״ז בפרש״י [וע״ע וכו׳, בלחודוהי, אם כתרגומו אשה נשוי היה שלא יבא
עכ״ל. וכו׳ עבדים, ממנה להוליד כנענית, שפחה לו מוסר רבו אין מתחלה, נשוי היה לא

 ע״כ, בגפו. יצא והוא לאדוניה, תד,יה וילדיה האשה וגו׳ אשה, לו יתן אדוניו אם ד׳) (כ׳׳א שם
 להוליד כענית שפחה לו למסור רבו ביד שהרשות מכאן אשה. לו יתן אדוניו אם וז״ל, שם ז״ל ובפרש״י

 לו למסוד האדון ברשות ואז נשוי, דהוא אשה בעל אם אדלעיל, וקאי [פי׳ עכ׳׳ל. וכו׳: עבדים, ממנה
כנענית], שפחה

 א׳.) הקידושין(כ׳ בפ״ק וכו׳, נשוי היה לא שאם מגיד יצא בגפו בד״ה ג׳.) פרש״י(כ״א על ובדא״ם
 אשה בלא יחיד משמע יצא דבגפו דמקדא משום מפשטיה, ולא נפקא דקדא דמדוקיא דמשמע מגיד, ואמר

ישראלית באשה אינו בתרא בגפו וכו׳, לומר מגיד אמר לפיכך קמא. דבגפו דומיא בתרא דבגפו ישראלית
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 דומיא לאו בתרא בגפו דודאי עכ״ל אלא ליה מיבעי׳ יצא כן יבא בגפו אם דאל״כ כנענית, באשה אלא
 דבר בהעמק עי׳ ישראלית אשה בלא [ומש״ב עכ״ל. בכנענית, ובתרא בישראלית, קמא אלא קמא, דבגפו
שם].

 כי נראים, דבריו ואין יצא, כן וגו׳ בגפו אם לומר לו שהיה שדייק להרא״ם וראיתי וו״ל, שם ובאוה״ח
 שלא טעם כי והאמת שהוא, כמות וישאר שפחה, לו יתן שלא יותר נשמע יהיה כן אומר היה אם אדרבה

עכ״ל. וכו׳, יבין והמשכיל ממנה, הנשמעים אחרים לדרשות לחוש יש כי כן, אמר

 הוי והלא מובן, אינו לכאורה וז״ל, בגפו יצא והוא בד״ה שם) ד׳ (בפסוק יפות פנים בספר וע׳׳ע
 כנענית, שפחה לו מסר הרי והכא כענית, שפחה לו מסר שלא דפירושו דקרא, דרישא בגפו דיצא דומיא

עכ׳׳ל. וכו׳, מיותר, דהוא ותו

 דקרא מדוקיא הוא וכו׳, מתחלה נשוי היה לא שאם מגיד רש״י דמש״כ הרא״ם, עד״ר לבאר ונראה
 יצא והוא כתוב ד׳ ובפסוק יצא, בגפו כתוב ג׳ דבפסוק בהפסוקים השינוי בהקדם והוא מפשטיה, ולא

 יציאתו קודם עוד א״כ כנענית, שפחה לו מוסר רבו ואין נשוי באינו דמיירי ג׳, דבפסוק והיינו בגפו,
 שפחה לו מוסר ורבו בנשוי דמיירי בסיפא משא״ב יצא, בגפו כתיב ולכן בלחודוהי, פי׳ בגפו הוא מהאדון
 בגפו, הוא יציאתו לאחר דרק פי׳ בגפו, יצא הוא א״כ לאדוניה, וילדיה שהאשה שמאחר ורק כנענית,
 בגפו, הוא יציאתו לאחר דרק פי׳ בגפו יצא והוא כתוב ולכן כנענית, שפחה לו יש יציאתו קודם משא״כ

בלחודוד,'. פי׳

 לו מסר שרבו ואף בגפו, יצא והוא והוא כתוב בסיפא דגם יפות, בפנים שנתקשה מה שפיר ומיושב
 שנתבאר עד״ר והוא יצא, בגפו מדכתיב שפחה, לו מוסר רבו שאין דדרשינן מרישא ומ״ש כנענית, שפחה

 לו מוסר רבו דאין מינה יליף וא״כ בגפו, הוא יציאתו קודם דגם לומר דבא ע״כ יצא בגפו דכתיב דברישא
 יצא ואח״ב בגפו קודם דמדכתיב דדייקינן דמה י״ל מיותר, דהוא ותו שם שנתקשה ומה כנענית. שפחה

 שרבו אף בגפו, יצא והוא ד׳) (בפסוק התורה שכתבה לאמר רק הוא כנענית, שפחה לו מוסר רבו שאין
 יצא, בגפו התורה כתבה דכאן ומכיון בגפו, הוא יציאתו לאחר דרק הכוונה דהתם ועכ״ל, שפחה, לו מסר

כנענית. שפחה לו מוסר ובו דאין שמעינן בגפו, הוא יציאתו קודם דגם פי׳

 האשה בלא דמיירי קמא רבגפו דומיא הוא בתרא בגפו דהא ברא״ם, שנתקשה מה לפי״ז ג״כ ומיושב
 ע״כ וא״כ דרישא, בגפו על לגלות ובא מיותר, דסיפא בגפו יצא דהוא דמכיון א״ש ולמש״כ הישראלית,

הדרשא. בביאור באוה׳׳ח שם מש״כ וע״ע ודו״ק כנענית, שפחה על דכוונתו

ב׳ ם׳ חולין הגמ׳ כדברי
 המאורות שני את אלקים ויעש ט׳׳ז) א׳ (בראשית כתיב רמי, פזי בן שמעון רבי ע״ב, ם׳ חולין
 לשני אפשר רבש״ע, הקב״ה, לפני ירח אמרה הקטן, המאור ואת הגדול המאור את (שם) וכתיב הגדולים,

 וכו׳, דעתיה, מיתבא קא דלא חזייה וכו׳, עצמך, את ומעטי לכי לה, אמר אחד, בכתר שישתמשו מלכים
 דמשמע הגדולים, כתיב וז״ל, [ובפרש״י ע״כ הירח, את שמיעטתי על כפרה, יהא זה שעיר הקב״ה אמר

עכ״ל]. הקטן, וכתיב גדולים, שניהם

 שקטרגה על הלבנה, ונתמעטה נבראו, שוים הגדולים, המאורות וז״ל, שם) (בראשית עה״ת ובפרש״י
עכ״ל. אחד, בכתר שישתמשו מלכים לשני א״א ואמרה,

 ישי בני שלשה נקראו וכן הכוכבים, כנגד גדולים, השנים נקראו ח״ל, ויעש בד׳׳ה שם עזרא ובאבן
 בדע״ז וכ״ה עכ״ל. וכו׳, מכולם, גדול הבכור היה ואליאב האחרים, כנגד יג] יז א׳ [שמואל הגדולים,
 וכדכתיב מחבירו גדול האחד ומיהו גדולים, שניהם פי׳ הגדולים, המאורות שני את וז״ל, שם לבעה״ת

 עה״ת, הטור ובפי׳ ברוקח, וע״ע עכ״ל וכו׳, שוים, נבראו בתחילה דרשו ורבותינו הגדול, המאור את
 בד״ה ג׳ אות א׳ א׳ בראשית ובאוה״ח מ׳׳ה, נזיר בפ״ה תויו׳׳ט [ועי׳ שם. בחולין חז״ל, כדרשת דלא והוא

 ספר על אליהו דבר בסוף בליקוטים [וכ״ה ב׳, אות עה״ת אליהו קול ובספר ב׳) (כ״ח פנחס ובבמדבר דע.
 ידוע כי לבאר, יש וכו׳, רמי, פזי בן ר׳׳ש ס:) דף חולין (במס׳ הגמרא מדברי והוא ברש״י וז״ל, איוב].
 שעירי דשני ב׳.) ס״ב דף יומא שמבואר(במם׳ כמו שוים, שניהם שיהיו שני, מאמר על חז״ל, קבלו שכבר

 כאן, גם י׳׳ל לפי״ז וכו׳, דברים, בג׳ שוים להיות מוכרח היה שני, פעמים ג׳ בהם שכתוב הכפורים יום
 שני, מאמר אשר הגדולים, המאורות שני את אלקים ויעש שאמר מלשון מדרשו, הוכיח פזי בן דר״ש
ליישב, כן דכתב איוב, ספר על אליהו בדבר ובליקוטים עי״ש, עכ״ל. וכו׳, שוים, שניהם שהיו מורה
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 שניהם שהיו מורה שני ויעש שאמר, מלשון הוא רמדרשו פי׳ ולזה מוכח, הררש ראין באב״ע במש״ה
 ד׳ ויתן כתיב ו׳) עקב(ט׳ ברברים והנה ורו״ק], שני, תיבת ג״כ שהעתיק הטור ובפי׳ ברוקח [וע״ע שוים.

 ממררש [והוא עכ״ל, שוות ששתיהן כתיב לוחת וז״ל שם ובפירש״י וגו׳ האבנים לוחת שני את אלי
 בפירש״י וכ״ה אחד, היה כאילו לוחת, יחידי לשון כתב שוות, ששתיהן דמכיון פי׳ י׳] פ״י שם תנחומא

 תצוה שמות דקרא טעמא ובספר כ״ג), (מ״ה ויגש בראשית יוסף בפרדס [וע״ע י״ח) (ל״א תשא כי שמות
ב׳)]. (כ״ט

 וא״ב לוחת, שני את כתיב והא שוות, ששתיהן נלמד רמזה כתיב, דלוחת לדרשא צריך דאמאי וקצ״ב
וצע״ק. ב.) (ס׳׳ב יומא וכדרשינן שוות, ששתיהן למילף איכא שפיר שני מלשון

 יהי התורה דכתבה מה א״ש שוים, ששניהן ללמד הוא הרבויין, ו׳ חסר דכתיב היכ)< רכל ולהמתבאר
 כתיב הג׳׳פ בכל ולכן אחת, הוי כאילו ו׳, חסר כתיב דשוין היכא וכל נבראו דשוין משום ו׳, חסר מארת

 נבראו שוין הגדולים, המארת תיבות ט״ז בפסוק בפי׳ רהעתיק בפרש״י זאת לכוין ויש הר׳, אחרי ו׳ חסר
 חז״ל דרשת ומיושב ו׳, חסר מארת שכתוב ממה הוא דהילפותא לפי״ד והיינו וכו׳, הלבנה ונתמעטה

 ו׳ חסר מארת מלשון אלא ובדע׳׳ז, באב״ע וכמש׳׳כ גדולים מלשון ולא נבראו, דשוין שם, בחולין
ודו׳׳ק. האחרים, כנגד גדולים דהם דכוונתו לומר אפשר שפיר גדולים דמלשון הרבויין,

 שני את אלקים ויעש ט׳׳ז) (א׳ בראשית כתיב רמי, פזי בן שמעון רבי ע״ב), ס׳ (חולין שם עוד
 הגדולים, כתיב וז״ל, שם [ובפדש״י הקטן המאור ואת הגדול המאור את (שם) וכתיב הגדולים, המאורות

 הביאו הקב׳׳ה אמר וכו׳, עצמך, את ומעטי לכי א״ל וכו׳, עכ׳׳ל] הקטן: וכתיב גדולים, שניהם דמשמע
ע׳׳כ. וכו׳ הירח את שמיעטתי עלי, כפרה

 יזדככו כאשר לעתיד ולכך בסוה׳׳ד, וז״ל הקב״ה, אמר בד׳׳ה שם, חולין עמ׳׳ס אריה לב ובספר
 קודם שהיתה כמו עמדה, על תשאר הלבנה שאור וגו׳, החמה, כאור הלבנה אור והיה נאמר הדורות,
 מעשיבם. את מתקנים הייתם שאם בזה, אשמים שאתם וכו׳, ראש, למעלה עד יגדל החמה ואור מיעוטה,

 כשיתוקן לעתיד שיהיה כמו תגדל החמה ואור וכו׳, עמדה, על שתשאר רק הירח, למיעוט צריך היה לא
עכ״ל. וכו׳, הדודות, ויתלבנו אדה״ר, חטא

 על נשארת הלבנה היתה דאל״כ הלבנה, למיעוט הגורם היה אדה״ר של דחטא בדבריו ומבואר
 להגדיל באפשרות היה ולא החטא שגרם מכיון ורק הלבנה, מאור שבעתיים היתה החמה ואור מעמדה,

אחד. בכתר משתמשין מלכים שני שאין שטענה מכיון למעטה צריכים היו ע׳׳כ החמה את

 מצות והיא וברגלים ובעינים בפה התלויה מצוה יש בד״ה ק׳, אות האותיות שער ח״א בשל״ה והנה
 הרבה שמקיימין אע״פ זו, ממצוה הנשים מתרחקים זה שמטעם בעיני, נראה אשר וכו׳, הלבנה, קידוש

 מפני ומתרחקים חוה, חטא דהיינו הראשונה, האשה גרמה הלבנה שפגם מפני וכו׳, גרמא, שהזמן מ״ע
תכ״ו. רי׳׳ס או׳׳ח במג״א הובא עכ׳׳ל. וכו׳, הבושה,

 שייך והאיך ו׳, ביום היה הדעת עץ וחטא להבריאה, ד׳ ביום היתה הלבנה פגם דהא צ׳׳ב, והדברים
 של החטא לפני הרבה היה עוד ד׳ ביום רהא חוה, חטא דיינו הראשונה האשה גרמה הלבנה דפגם לומר

הדעת. עץ

 ולא החמה, את להגדיל שייך היה דבעצם והיינו השל׳׳ה, דברי שפיר מובן אריה, לב בספר ולפמש׳׳כ
 הוצרכו וע׳׳כ החמה, הגדלת באפשרות היה לא הדעת עץ של החטא דמשום אלא הלבנה, את להקטין

עצמה. למעט הלבנה הוצרכה החטא דע״י הבושה. מפני שפיר ממנה מתרחקים ולכן הלבנה, למעט

 (עי׳ החמה ברכת ג׳׳כ לברך שלא בנשים העולם מנהג ליישב רצה סי׳ ח יצחק מנחת בשו׳׳ת והנה
 הלבנה לגבי דבשלמא צ״ב הדברים אמנם השל״ה, דברי ובביאור אריה, הלב עפ״ד נ״ו) סי׳ או״ח חת״ס
 תגדל שלא רק הגרמא דהיה החמה לגבי משא״כ הבושה, מפני הנשים מתרחקים שפיר ולכן פגם, גרמה
לברך. שלא בושה כ״כ אין וא״כ שתתמעט בלא

 ומחזי הוא, שטות ציצית, הלובשות רנשים מולין, מהר״י בשם האגור כתב וז׳׳ל, י״ן סי׳ באו״ח בב׳׳י
עכ׳׳ל. וכו׳, כיוהרא,

 כמו בידן, הרשות הנשים] [פי׳ עליו ולברך לעטפו רוצים אם ומ׳׳מ וז״ל, ס׳׳ב שם בהג׳׳ה וברמ״א
 גברא, חובת ואינו הואיל ציצית, ללבוש להן אין ולכן כיוהרא מחזי אך גרמא, שהזמן עשה מצות בשאר

עכ׳׳ל. וכו׳,
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 ט״ל) (ט״ו שלח במדבר דכתיב מקרא, לה וילפינן ציצית, זמן לאו דבלילה א) (מ״ג מנחות ועי׳
 בגד או ציצית, בו מלהטיל פטור לילה, לשימוש העשוי בגד דהיינו לילה, לכפות פרט וגו׳, אותו וראיתם

י״ח. סי׳ או״ח ובטושו״ע עי״ש, ראיה, זמן לאו דלילה משום והיינו מציצית, פטור בלילה שלובשו

 אז שנפגמה, כמקודם הלבנה אור היה אם משא״כ בלילה בראיה דחסר הלבנה, שנפגמה לאחר זה וכל
 לד.תמעט, להלבנד, מוכרח היתד, דעי״ז הדעת בעץ שחטאה האשה ע״י וא״כ דאי׳, זמן הזי בלילה גם

 שבושים משום ציצית, מצות מקיימים הנשים שאין מה טעם, עוד ויש ציצית, מצות בקיום פגם ג״כ נגדם
 עד״ז מש״כ ד׳ אות תי״ז סי׳ או״ח יוסף בבדכי [וע״ע עצמה מהלבנה וכמו ממנה, ומתדחקים זה, מבגד

נשים], כמו ליו״ט ד״ח לעשות נוהגים אנשים שאין מה
פלרמן אשר יעקב הרב

ליעקב״ ״מכת״ם משה״ ״כתב מח׳׳ס
תובב״א ידושלים עיה׳׳ק

זכר העוף חטאת
 דף ח״ב אליהו יד בספרו רגולר ר״א שהגאון הבאתי פ׳׳ו עמ׳ ק(א) סימן סוף ח״א מונים עשרת בספרי

 תמות אין הכלל מכח זכר נמי באה העוף חטאת אם שנסתפק השואל הרב דברי העתיק ג אות ע״ב עה
 כבהמה, כמו דוקא נקיבה באה העוף חטאת אבל העוף עולת לגבי רק נאמר זה שכלל או בעופות וזכרות
 בספרא שכ״ה וכתב זכר, עוף להיות ויכול העוף חטאת לענין גם נאמר הזה שהכלל השיב הנ׳׳ל והגאון
מצאתי). לא (לע״ע בתו״כ

 קרבנות לענין מב,א בבכורות ממ׳׳ש והיא זכר נמי באה העוף שחטאת ברורה ראיה מצאתי לאחז״ר
 מכאן סמי שם ואמרו הבליעה. אבות בגדים מטמאין ואנדדוגינוס טומטום הקדבן נמצא שאם עופות

 חלק לא בעופות דהא נקיבה או זכר הטומטום אם בין כשרה המליקה דממ״נ רש׳׳י ופירש טומטום
 ואין זכר הטומטום שמא טומטום מיכן סמי אמאי זכר באה אינה העוף שחטאת נאמר ואם הכתוב,

 להוסיף ויש זכר. נמי באה העוף שחטאת ודאי אלא - הבליעה אבית בגדים מטמאה ולכן כשדה המליקה
 בו נאמר שלא שר״ל ופשוט וכו׳. ונקיבה זכר בו נאמר ולא הואיל ועוף וכו׳ אומר ר״א שהיה מש״ש עוד
 פ״ג ריש הרמב״ם כונת שזו וברור כמש״כ, בהדיא הרי העוף, בחטאת נקיבה ולא העוף בעולת זכר

 בזה ומיושב ע״ז המפרשים עמדו ולא בעוף, הנקיבה ואחד הזכד אחד וכן שכתב מזבח איסודי מהלכות
בזה. שהאריך שם בלח״מ מובא הרא׳־מ קו׳

 ויקרא, (פ׳ הכתוב אמר ולכן שכתב הארנבת) ואת ד״ה יא,ו (ויקרא עה״ת ברמב״ן מצאתי זה וראה
 ״שני״ וביונה ״שתי״ זכר בלשון שהן בתורים יזכיר יונה בני שני או תורים שתי נשא) ופ׳ ומצורע תזריע

 בני וממין נקיבות שתי תורים ממין להביא שאפשר תורה שהשמיענו ר״ל עכ״ל בהם קפידא שאין להודיע
 מפורש לעולה, ואחד לחטאת אחד והיה הנ׳׳ל הפרשיות בכל תורה אמרה ע׳׳ז והרי - זכרים שני יונה

 (ולדברי לעולה, מהן אחת מהתודים הנקיבות שתי וכן לחטאת. מהם האחד יונה מבני הזכדים ששני
 מקרא נקיבה נמי באה העוף שעולת להוכיח ובכ״ד כר,ב קידושין חז״ל הוצדכו למה צ״ע אלו דמב״ן
 בכל מפורש כך הרי - בעופות וזכרות תמות ואין בבהמה וזכרות תמות ובעזים בכבשים בבקר זכר תמים

לעולה). מהן ואחת תורים ״שתי״ הנ״ל הפרשיות

 משא״ב כו׳ נקיבה וחטאת וכו׳ לעופות בהמה שבין דברים אלו ה״ט פ״א תמורה תוספתא הראוני שוב
 בעופות. וזכרות תמות אין כי דוקא נקיבה העוף בחטאת שא״צ שר׳׳ל התוספחא מפרשי ופירשו בעופות,

 כו׳ לעולות כזכרים נקיבות להביא והוכשרו וכו׳ לבהמה עופות שבין דברים אלו י׳ הלכה שם ראה אך
 וכן לחטאות, כנקיבות זכרים להביא והוכשרו גם התוסתפא אמרה לא למה לתמוה ויש בבהמה, משא׳׳כ
 וחטאת הלשון תמוה ויותר זכר, ועולה גם מנו לא למה בעופות משא״כ כו׳ נקיבה וחטאת כנ״ל ט בהלכה
 בעופות נוהג שאינו שם המנויים כשאר ואינו בעופות כשרה נקיבה חטאת הרי בעופות״ ״משא׳׳כ נקיבה

 לבדוק ושלחתי א״ש והכל בעופות משא׳׳כ כו׳ נקיבה ועולת בתוספתא שאוצ״ל בדעתי (ועלה כלל.
כלפנינו). ונמצא התוספתא של כת״י בכמה

כהן שמעון הרב
תובב״א ירושלם עיה״ק מונים עשרת מח״ס



וישראל" אהרן "בית קובץ י- (תתצד) קל

נח שנטע בגפן ערלה
ק׳. גליון - הקודם בקובץ רשב״י, של החרוב בעץ ערלה בענין וער ר״י הרה״ג מש״כ בעקבות

 במדרש איתא יח) ט, (בראשית וישכר״ היין מן וישת כרם ויטע האדמה איש נח ״ויחל הפסוק על א.
שחה. ביום בו נטע ביום בו אבא בר חייא א״ר רבה:

 והמדרש לתרץ), מש״ב ברש״י צ״ב(וע״ש האדמה״ איש ״נח הפסוק לשון תרתי. דיסקין מהרי״ל תמה
ערלה. של יין שתה איך וא״ב מצוות, וקיים תורה למד נח שהרי צ״ע

 האדמה, בעל פי׳ האדמה ואיש מערלה, פטור לרבים דנוטע יהודה כדבי וס״ל לדבים נטע דנח ותירץ
עה״ת. כספדו ע״ש נעמי. איש כמו

 ומורות לתיבה עמו הכניס שנח שם וברש״י רבה במדרש איתא לדבנן. אף ליישב אפשר ואולי ב.
 אילן מ״ג פ״א בערלה ותנן בערלה. חייבת אם אפוא לברר יש בגוש. נטיעה הוי - נטע כאשר א״כ גפנים.

 אותו אומדין דה״ק, בירושלמי ומפרש ע״כ. חייב. לאו ואם פטור לחיות יכול אם עמו והסלע נהר ששטפו
 ופטור במקומו כנטוע הוא הרי - אחר עפר תוספת בלי עמו שבא העפר מן - לחיות יכול אם אדמה עובדי

 האדמה״ ״איש נח שהיה מכיון הפסוק. לשון ומדויק המדדש. מיושב ולפי״ז שלמה) (מלאכת העדלה. מן
מעדלה. פטוד ושפיד לאמוד, יכול שהיה הדי

 פטור נס ע״י שנברא דשמן ז׳, פס׳ פ״ד במ׳׳ב הרד״ק מש״כ ע׳׳פ אחר, באופן לתרץ נראה היה עוד ג.
 דאין כוונתו ולכאורה עכ״ל. הוא. ניסא דמן עשור משחך על לית [אלישע] לה אמר שם, וז״ל מתרו׳׳מ

 מן ינקו לא בודאי יום באותו פירותיו הוציא שהגפן וכאן נם. גידולי ולא קרקע גידולי רק במעשר חייב
 אגירי ליה אגירי יוקרת דמן יוסי דרב בדיה וז״ל, כד,א, תענית בגט׳. מצינו זה כעין אכן מנס. אלא הקרקע
 תאנה אמר, תאנתא. תותי יתבי הווי אנן. כפנינן לבריה ליה אמרו ריפתא להו אייתי ולא להו נגה בדברא

 ה״ו ממע״ש פ״י אמונה (דרך שליט״א הגר׳׳ח וכתב ע״כ. אבא, פועלי ויאכלו פירותייך הוציאי תאנה
 והנס לצאת זמנם הגיע לא שעדיין אלא בכחה היו כבר שהפירות כיון במעשר שחייבין י״ל וז״ל, בביה״ל)

עכ״ל. וצ״ע, במעשר וחייבין קרקע גדולי דמיקרי אפשר יציאתם מיהר רק

חבצלת יוסף אברהם הרב
 בהתישבות להלכה ביהמ״ד

ירושלים

רשב״י במערת חרוב בעץ ערלח איסור בענין עוד
ת״ו. ירושלים קארלין סטאלין מוסדות שע׳׳י וישראל אהרן בית קובץ מערכת לכבוד

 רבים בנושאים וגדוש מלא כקודמיו הוא גם ,100 גל׳ הופעת לרגל ברכתי לכם שלוחה ראשית
מאתיים״. רוצה מנה לו שיש ״מי לד): א, (קה״ר וכמאמר ומגוונים

 עוד חוצה מעיינותיכם ויפוצו מקנתכם שחרבו העתיד על ובקשה העבר על ותודה ברכה לת״ח ותיכף

ולהאדירה. תורה להגדיל ותזכו בשנים רבות

 כיהודא והנני רשב״י במערת חרוב בעץ ערלה איסור על שליט״א וינר יהונתן הרב כתב 100ה־ בגל׳
 ו הלכה י׳ פרק רבעי ונטע שני מעשר הל׳ שליט״א) קנייבסקי (להגר״ח אמונה דרך בספר לקרא: ועוד

 העץ נמצא בה, זכו ולא שלהם היתה לא דהמערה שעה אותה פטור. הרבים ברשות מאליו שהעולה תירץ:

­ב פרק תרומות, אויערבאך להגרש״ז ארץ מעדני ראה ההפקר מן ומעשרות תרומות הפרשת (בענין הפקר
 כתב ועוד הרבים, ברשות מאליו כעלה והוי זכה מפירותיו ליקח הקודם וכל י.י.ר) - ופרטים מקורות יב­ט

 לכן מזה, לאכול מוכרחים היו נפש פיקוח משום אלא פירותיו אוכלים היו לא סכנה במקום היו לא שאילו
 לצורך צריכים שהיו מה רק להם נברא לא ומסתמא דעתם כבטלה דהוי מאכל לעץ זה ידי על נעשה לא

 דאמרינן מחו״ל בגושיו הועבר כאילו דהוי ערלה כלל בו אין בנס שנברא שעץ לומר, יש ועוד פרנסתם.
מיד שהדי משמים בגושין הובא וה״נ ישראל אדץ ערלת משום בו דאין ה״א) פ״א, (ערלה בירושלמי



קלא ■(תתצה)■ (קא) ה גליון יז שנה

 עשה ובנס לזריעה ראוי שאינו מקום היה שהרי מהאדמה כלל ינק דלא אפשר וגם ישן כעץ פירות עשה
 ועץ נשתנית לא שהארץ כיון מ״מ מהארץ, שינקו עשה דהנס ואע״ג מהארץ יניקה מקרי זה אין פירות

 בערלה חייב ואין הארץ מן יניקה כדרך זה אין נם, ע״י פירות נתן זה עץ ורק שם לנטוע א״א אחר
 שכחה לקט מהן להניח צריך ואין שביעית קדושת עליהן ואין במעשר חייבין פירותיו אין גם ומסתמא

המקדש), בבית שלמה שעשה לפירות ביחס ה״ד פ״ד, יומא ירושלמי גם (וראה ופאה

 לא נס דרך שהיה כיון כתב: ניסא) אתרתיש ד״ה צ עמ׳ ח״א יוסף, (להגר״ע ישראל מאור ובספר
 עץ כל ונטעתם הארץ אל תבאו ״וכי כג}: יט, (ויקרא כתיב דהכי ורבעי, ערלה שנות לשמר הוצרכו
ועיי״ש, לכך דוגמאות ומביא בעדלה. חייב אינו נס בדרך שמים בידי שנברא מה אבל מאכל״,

 של מהנס גדול יותד היה המזון בריאת של שהנס מזוני) איברי ולא ד״ה בסופו ב נג, דש״י(שבת וכתב
 חיטין שימצאו בביתם לצדיקים מזונות שיבראו רגיל נס זה ״ואין וז״ל: ור״א רשב״י של נפשותיהם הצלת

באוצרותיהן״. גדולין

 עץ ולכן הטבעים נשתנו שכיום כתב! ט סי׳ ח״ה געשטעטנער) נתן הרב נתן(להגה״ח להורות ובשו״ת
שנה, שבעים קודם אף פרי מוציא החרוב

לוד - רוזן יהודה יצחק

השבועות. בחג מילין״ ״אקדמות קריאת
 זצ״ל הכ״מ שפירא הכהן צבי שלו׳ רבי הגאון אאדמו״ר לע״נ

תשס״א תמוז י״ג נלב״ע

 מתחילין ואח״כ ראשון פסוק לקרות אלו במדינות שנוהגים מה על תצד) ם׳ (או״ח הט״ז כתב
 אפוד בד״ת לספר אפילו דהא בקדיאה להפסיק רשאים האיך הרבה לתמוה יש בו׳ מילין״ ״אקדמות

 כלל הקריאה מענין אינו שהוא הזה בשבח כ״ש כאן אינם שם הנזכרים ההתירים וכל קמ״ו, בס׳ כמש״ב
 הכהן שיתחיל קודם אקדמות לשודר מובהקים רבנים שהנהיגו מקרוב ושמעתי להפסיק, לנו יש למה

עכ״ל. הקהילות, בכל לנהוג ראוי וכן קה״ת, של הברכה

 וותיקים מנהג שהוא ראשונים של זה מנהג לקיים האריך ס״י) (או״ח אפרים שער בתשובות אכן
 פה נהיגי וכן בח״י וכתב שהאריך, ע״ש שיסמוך מה על לו ויש המנהג לשנות אדם שום ביד כח ושאין

 לשנות. בידם עלתה ולא הט״ז דברי בשביל המנהג לשנות רוצים היו ומקרוב קדמוניות ושנים מעולם

עכ״ל.

קודש. בהדדי יסודותה זו דפלוגתא ונראה

 בדבר אפי׳ לספר אסור ספר-תורה״ ״שנפתח כיון הונא: ב״ר רבה אמר (לט.) סוטה במס׳ איתא דהנה
 ר״ח אמר וירא רב וכו׳. שנאמר שתיקה אלא עמידה ואין העם״ כל עמדו ״ובפתחו שנאמר: הלכה.
סה״ת״. אל העם כל ״ואוזני :מההיא

 ומבואר העם״. כל עמדו ״וכפתחו שנאמר לספר אסור ס״ת שנפתח כיון סקמ״ו) בטור(או״ח כתב וכן
יספר. לא ס״ת״ ״שנפתח כיון אלא לקרוא הקורא שיתחיל קודם אף לספר דאסור בזה

 אפילו לספר אסור בתורה״ לקרוא הקורא שהתחיל ״כיון כתב! ה״ט) מתפלה (פי״ב הרמב״ם אולם
 אל העם כל ״ואוזני שנאמר: קורא שהוא למה לבם ומשימים ושותקין שומעין הכל אלא הלכה בדבר

סה״ת״.

הספר. פתיחת משעת הוא דהאיסור הרי לספר״ אסור ס״ת שנפתח ״כיון להדיא מבואר בגמ׳ הא וצ״ע

 מקרא דיליף רלרבר״ה לדינא. פליגי ר״ח אמר ור״ז דרבר״ה מפרש דהרמב״ם הפמ״ג וכתב
 כל ״דואוזני מקרא דיליף ר״ח אמר לר״ז אולם הס״ת. פתיחת משעת הוא האיסור עמדו ״דובפתחו״

 כל ״דואוזני קרא הרמב״ם הביא ולכך להאזין. הציבור כשהתחילו קריאה משעת הוא סיפור איסור העם״
עי״ש. עמדו״ ״דוכפתחו קרא הביא והטור העם״,

 משום הוא האיסור טעם הספר״ ״פתיחת משעת דהאיסור הטור דלדעת פלוגתייהו בביאור ונראה
השמיעה״ ״הפרעת משום האיסור טעם הקריאה״ ״משעת דהאיסור הרמב״ם לדעת אולם ס״ת״. ״כבוד



וישראל" אהרן ״ביח קובץ■ (תתצו) קלב

 קורא שהוא למה לבם ומשימים ושותקין שומעין הכל אלא כר לספר אסור הרמב״ם לשון מדוקדק וכן
 ולהפריע לספר אסור לכך סה״ת אל העם כל דואוזני כיון והיינו סה״ת״. אל העם כל ״ואוזני שנאמר

התורה. קריאת קול יבטלו שלא כדי רם בקול איירי דהתם [ח.] ברכות תום׳ וכ״כ שמיעתן.

 מסיימן וכד מילין האקדמות לקדות מתחיל והוא בתודה מקדיאתו פוסק בעצמו הקורא אם ולפי״ז
 ח״ג מאירות״ ״פנים בשו״ת שכתב [וכ״מ דמי. שפיר השמיעה הפדעת כאן ואין בתודה לקדות חוזר

סל״א].

 עזרא בס׳ דבתיב ראיה ומביאין קה׳׳ת בשעת שעומדים יש תתקס׳׳ח) ס״ת (ה׳ המרדכי כתב והנה
 ״עמדו כמו שתיקה לשון עמדו מפדש בסוטה) (צ״ל דבברכות מכאן ראיה ואין העם״. כל עמדו ״ובפתחו

עכ״ל. עוד״. ענו לא

 קדא דהאי דס״ל משום הוא עמדו״ ״דובפתחו מקרא שתיקה דין יליף דלא ד״ח אמר דלר״ז י״ל אכן
 שני ״מועמדו ילפינן עדים דעמידת (סקמ״ז) הט״ז כמש״כ ממש״ ״עמידה דוכתא כבכולה מתפרש

 עמידה ״עמוד״. פה ואתה מקרא קורא בעל עמידת יליף דמגילה בדפ׳׳ג ובן ממש. עמידה האנשים״
 העם כל ועמדו ולכך הרמב׳׳ם וכדעת ר״ח אמד כד״ז פסקי המרדכי שהביא דהי״א י״ל וא״כ כפשוטה.

וא״ש. ממש. עמידה היינו

 לספר אסור ס״ת שנפתח כיון בסוטה: דאיתא בהא כתב: התורה) כבוד (ה׳ ברכה עמק בס׳ והנה
 עשרה דאיכא היכא ואפילו בלחש אפילו לספר אסור גוני דבכל הרמב׳׳ם שיטת לפי הלכה. בדבר אפילו

 בכלל דהוי דנחמיה מקדא ילפינן וזהו התודה״ ״כבוד משום נמי דזהו נימא האם הוא. בלא לס״ת דצייתי
 אלא התורה כבוד משום דאינו נימא או התודה״. דכבוד ״בעשה עובר שמספר מי וא״כ התורה כבוד

 והנה - דנחמיה. מקרא הנלמד קבלה מדברי עצמו בפני איסור והוי קריאה״ של המצוה ״כבוד משום
 כמו שישלים עד לספד אסור בנביא קורא ״כשהמפטיר דגם הד״ם דשו׳׳ת משמיה הביא ירוחם רבינו

 הא מס״ת בנביא״ ״מפטיר למילף שייך מה התורה״, ״כבוד משום הוא דהאיסור נימא ואם בס״ת״.
 של המצוה ״כבוד משום הוא לספר דהאיסור דסבר כרחך ועל לקום. וא״צ דכיבוד העשה ליכא בנביאים
 לספר. אסור קריאה של המצוה כבוד דמשום המפטיר קריאת לענין גם למילף שייך שפיר וע״כ קריאה״

עכ״ד. וצ״ע.

 ״פתיחה״ מלשון ״הפטרה״ נקראת הנביא דקריאת המנהיג בס׳ וכ״ה ר״ת בשם אבודרהם כתב והנה
 לבוש (ועי׳ ולדבר לפתוח הותר קה״ת ולאחר לדבר אסור התורה קריאת שבששעת לפי רחם. פטר כמו
 אשו״ת ופליג מקרה״ת. הפטרה ילפינן דלא מבואר ההפטרה). בשעת הותר סיפור כל לא לדידיה דגם

הר״ם.

 ״מואזני דיליף כמאן או הס״ת״ ״כבוד משום הוא סיפור דאיסור קי״ל אי דפלוגתיהו נראה ולפימש״נ
״בהפטרה״. גם שייך וזה ״הקריאה״ משום דהוא העם״ כל

שפירא הכהן מנהם משה

מקומו כשמשנה הסעודה בתוך היק על ברכה בענין
וישראל. אהרן בית קובץ מערכת לכבוד

למקו״א, הלך סעודתו בתוך ואח״ב המזון, שלפני יין על דבירך דהיכא בריזל יהושע ר׳ הרה״ג במש״כ

 דאז רביעית, שתה (אא׳׳כ מקום שינוי כאן יש היין דכלפי עליו, לברך צריך שם, יין לשתות רוצה אם

 קצת השותה דגם לפ״ז לומר ורצה במקומן) ברכה הטעונים מהדברים יין דגם הרשב״ם לשיטת חיישינן

 שינוי כאן דיש בפה״ג פעם עוד לברך צריך למקו׳׳א, הלך המזון בתוך ואח״כ המזון, לפני קידוש של יין

מקום.

 חלק הוא הקידוש הדי סעודה, במקום קידוש דין דאיכא דמכיון שאני, דקידוש נראה ולענ״ד א.

 ק״א דף פסחים הרשב״ם לדבר. ראיות כמה ולהלן מהקידוש. מתחיל כבר הסעודה וקביעות מהסעודה,

 מדאיקבע סעודה) במקום אלא קידוש דאין (הא הוא סברא נמי אי בתו״ד יצאו לא קידוש ידי אף ד״ה

הדי עכ״ל. דחשיב הוקבע סעודה שבשעת היין על מסתמא היין, על זכריהו לקמן כדתניא היין על קידוש
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 עוד נביא ולהלן מהסעודה. וחלק סעודה, דשעת יין נחשב יין דהך הוא סעודה במקום קידוש ענין דבל
ראשונים.

 שהרי הפובה סברא הראשונים מכל רואין שאנו ועוד, זאת וז״ל: שם כותב הנ״ל הרה״ג והנה
 שלפני יין גבי פסחים ובמס׳ ברכות במסכת שדנים וכו׳) יונה, דבינו רא״ש, דשב״א (תוס׳, הראשונים

 המזון שלפני היין פוטר ג״כ הוא אם קידוש לגבי הדין מה הם ודנו המזון שבתוך היין שפוטר המזון
 רבינו וחשיב ד״ה קע״ד ס׳ ב״ח עיין לדינא, באמת שמחלקים ראשונים ג״ב ע״ז(וישנם לראיות והוצרכו

 דאף להיפוך לחלק מקום דיש הרי כן) פסקינן שלא ואף ד׳, סעיף על שם ביה״ל ועיין קידוש, של יין וכן
 אנן נאמד ואיך פוטר, דאינו י״ל קידוש גבי זאת בכל הסעודה, שבתוך היין דפוטר ודאי יין סתם בשתיית

 שכתב בתו״ד ה׳ ס״ק מג״א על שם השקל מחצית טפי(ועיין עדיף קידוש של שיין לומד הפוכה סבדא
עכ״ל. המזון). שלפני עדיף.מיין לא ודאי קידוש וכוס וז״ל

 יראה בתוס' היטיב שם המעיין ע״ז, לראיות והוצרכו קידוש, של יין לגבי שם דנו שהתוס׳ מש״ב והנה
 הראיות וכל ע״ז, ראיות לשום הוצרכו ולא קידוש, של יין לגבי הסתפקות שום היתה לא דמעולם

 שבתוך יין שפוטד המזון שלפני דיין ראשון בלשון להתוס׳ וס״ל הבדלה, לענין הוא שם, שהוצרכו
 באחרונה, תוס׳ שהביא הדיעה אך בהבדלה, ה״ה ולכך להסעודה, קשר שום לה כשאין אפילו הוא המזון.

 הבדיל אא״כ המזון שבתוך יין יפטור לא הבדלה יין ולכך להסעודה, שייכות לה שיש יין דדוקא ס״ל
 דנו לא ומעולם להסעודה, שייכות יין להך יש דודאי להתוס׳ לי׳ פשיטא קידוש אבל ידיו, שנטל לאחד
 (דיין הטעם ומזה שם יונה רבינו לשון וזה כזו. בצודה הדברים נסבו יונה ובדבינו בהרא״ש וכן בזה.

 צדיך אין כשמקדש, תחלה שמבדך כיון טובים וימים בשבתות המזון) שבתוך יין פוטד המזון שלפני
 במקום אלא קידוש שאין מפני קידוש בשעת כשמברך דוקא תימא ולא הסעודה, בתוך ולבדך לחזור
 במקום קידוש דין איכא דהא עדיף, ועוד הסעודה, שלפני כיין לכה״פ הוא קידוש דענין הרי וכו׳. סעודה

סעודה.

 יוסף רבינו פי׳ השולחן על שמבדילין אדם בני ואותן וז״ל קמ״ד אות כאן המדדכי בלשון וכשנדייק
 דאין משום הסעודה כתוך כמו דחשיב יצא קידוש דביין וכ״ש הסעודה, בתוך בפה״ג ולברך לחזור דא״צ

הסעודה. תוך כמו חשיב קידוש דיין לפנינו הדי כו׳. סעודה במקום אלא קידוש

 עיין אכן המזון. שלפני מיין עדיף לא ודאי דקידוש דיין שכתב השקל המחצית מדבדי הביא עוד ב.
 פוטר ידיו שנטל קודם אף דקידוש כ״א ביאר לא המחבר עמ״א, וז״ל ה׳ ס״ק שם אברהם באשל בפרמ״ג

 ד״ה ב, מ״ב דף ברכות התוס׳ מודים ולזה סעודה, במקום אלא קידוש דאין לסעודה דשייך המזון תוך
 שלפני ביין אבל יעו״ש, בביהכנ״ס, בקידוש יצאו יין ידי אומר ר״י ק״א דף ע״פ מהרא׳ ששת ורב

 שלפני דיין משמע מהמחבר אבל הבדלה כמו המזון בתוך פוטר אין נט״י דקודם דסובריס משמע הסעודה
 מיין עדיף קידוש התוס׳, דלשיטת הבין דהפמ״ג הרי עכ״ל, כו' המזון בתוך נמי פוטר נט״י קודם המזון
 קידוש, וביין מהסעודה, חלק לאשויי כדי נט״י לאחר שישתה בעינן המזון שלפני דביין המזון, שלפני
מהסעודה. חלק אותו עושה הר׳׳ז סעודה, במקום אלא קידוש אין דין דאיכא מכיון

 שם והמתבאר ורב ד׳׳ה ב׳ מ״ב דף כדכות עתוס׳ וז״ל שם ו׳ בס״ק גם אלו דבריו על חוד והפמ״ג
עיי״ש. כו׳ נט״י אחד דוקא המזון שלפני ויין והבדלה המזון, תוך פוטד נט״י קודם אף דקידוש מדבריהם

 המזון שלפני יין לצמאו כששותה אבל וז״ל שם שכתב ה׳ ס״ק שם המג׳׳א על שדד בלבושי איתא וכן
 כששותה שרד הלבושי ע״ז וכתב עיי״ש, בזה גם חולקים שיש אע״פ בת״ה כ״כ המזון שבתוך יין פוטר

 קידוש דאין לסעודה קידוש ששייך כיון דפטור מודו כו״ע דבהא משום קידוש יין המג״א כתב לא לצמאו,
חולקים. יש נטילה קודם לצמאו כששותה ודוקא סעודה במקום אלא

 וז״ל המזון, שלפני יין על אחרונה ברכה לברך צריך אם לענין רע״ב סו״ס הטור לשון הראוני שוב
 כוס לו אין אם אפילו המזון בברכת נפטר המזון שלפני דיין הדאשונה כסבדא כתב ז״ל הרא׳׳ש וא״א

 דכיון לבדהמ״ז) כוס לו יש אא״כ בברהמ״ז נפטד דאינו דס״ל גאון עמדם דב כשיטת המזון(דלא לבדכת
 קידוש של בכוס שכן וכל הסעודה, מחמת הבאים כדברים חשיב המאכל, לתאות האדם להמשיך שבא

 סעודה במקום דקידוש לפנינו הרי עכ׳׳ל, סעודה במקום אלא קידוש אין דקי״ל טפי, סעודה צורך שהוא
גרידא. המזון שלפני מיין עדיף
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 שלפני דיין כדבריו, משמעות לכאורה רמשם הרכ, השו״ע מהאחרונים, מיוחד לאחד מצאתי אכן ג.
 קידוש שאין לסעודה שייך והוא הואיל קידוש יין אבל ה׳ סעיף קע״ד סי׳ שם וו״ל מקידוש, עדיף המזון

 לסעודה, עצמו שקבע קודם קידש אפילו הכל, לדברי הסעודה שבתוך היין פוטר סעודה, במקום אלא
 שבתוך היין שפוטר לשתי׳, שהוא בחול הסעודה שלפני יין וכ״ש למצוה, אלא לשתי' אינו זה שיין אע״פ

 שם הדשב״א בחדושי המעיין וכן עיי״ש. לסעודה עצמו שקבע קודם עליו בירך אם אפילו הסעודה,
 שלפני מיין יותר בוה לפקפק יש קידוש דיין מלשונו קצת משמעות דאיכא ב, מ״ב דף ברכות בסוגיא

למצוה. רבא מביון הסעודה,

 אלא בתבו ולא גרע, דקירוש דיין מהרשב״א ולא הרב מהשו״ע לא משמעות שום כאן אין לענ״ד אכן
 דין דאיכא דמכיון כתבו וע״ז למצוה, אלא בא אינו דהא פוטר, דקירוש דיין בהא נרגא לשדות דאפשר
 נגרא בזה לשדות שאין המזון שלפני ביין וכ״ש להסעודה, שייבות לזה יש הרי סעודה, במקום קידוש

 במקום אלא קידוש דאין סברא כבר לנו שיש דלאחר אפשר אבל המזון. שבתוך יין מיפטר דודאי כלל,
מהסעודה. חלק היין עושה הר״ו סעודה,

 יש הרי גרידא, המזון שלפני מיין עדיף לא דקידוש דיין ס״ל רבוותא דהנך ונאמר נתעקש אם ואפילו
להקל. ברכות וספק הסעודה, כבתוך ונחשב עדיף, דקידוש דס״ל שהבאנו רבוותא הנך כל לנו

 דאין דהגם תרמ״ג בס׳ דנפסק מהא מהסעודה, חלק הוא דקידוש לדברינו ראי׳ להביא אפשר עוד ר.
 ברכת קודם קידוש, לאחר מברך קידוש, בהם שיש ויו״ט בשבת מ״מ יין, על בסוכה לישב ברכת מברכין

בסוכה. לישב ברכת עליו מברכין היו לא הסעודה שלפני יין שעל לכאורה ופשוט המוציא,

 השו״ע דעת היום, קידוש ולענין בסוכה, לישב הכוס על מברכין לכו״ע הרי הלילה, קידוש לענין והנה
 השולחן ועל וו״ל כתב תר״ס בס׳ הלבוש אכן המוציא, בברכת בסוכה לישב שיברך תרמ״ג בס׳ הרב

 מברך הסעודה, קביעות עיקר שתייתו הוי שאוכל קודם היין על לקדש שצריך כיון היום) (בסעודת
 במ״ש נרמזים אלו ודברים וז״ל תרס״א ס׳ בשכנה״ג וכ״כ עיי״ש. הכוס על בסוכה ולישב בפרה׳׳ג
 היום קידוש ויש בסעודה, בישיבה אלא קבע לה שאין כיון גאון צמח רב בשם המחבר ורבינו הרא״ש
 הכוס על סודרן קידוש דאיכא דכיון מוכרחים דהדברים שמסיק ועיי״ש הכוס, על סודרן לפניו, וסעודה

 הכום, על לאומרה ראוי קידוש בו שיש יום כל הדין הוא דקדושא, אכסא להו מסדר דהוי כהנא כדרב
 לטעום דמותר דהגם (וכוונתו עיי״ש, כו׳ הסוכה ברכת בלתי קידוש אפילו לטעום לכתחילד, ראוי דאין
 לישב ברכת בלי לטעום ראוי אינו הרי הסעודה, התחלת הוא דהקידוש מכיון כאן מ״מ לסוכה, חוץ

לסוכה). חוץ יין בשתיית איסור אין דהא רט״ו ס׳ שמואל דבר בספר ע״ז שהקשה מה ומיושב בסוכה,

 ובקידוש מהקביעות, חלק הוא הקידוש הרי היום קידוש לענין דגם רבוותא מכמה חזינן הרי ועכ״ס
מהסעודה. חלק הו״ל לכו״ע דלילה

 בשעתא בשד ואח״כ חלב לאכול דאין בזוה״ק כתוב בחלב בשר איסור דלענין להעיר, יש [ואגב ה.
 שלא ודגים, בבשר שבת סעודת לאכול ורוצה קידוש שעושה מי ליזהר יש וא״כ חדא, בסעודה או חדא
 ואח׳׳כ מזונות עם החלבים המאכלים אוכל (אא״כ קידוש לאחר חלב משקה או חלבי מאכל שום יאכל
 ויו״ט, שבת בליל וכן סעודה), במקום קידוש ידי בזה ויצא נפרדת, סעודה הוא דאז המחיה, על עזשה
 אחר המחיה על לברך ליזהר יש שבועות, לענין וכן שבת. בערב להיות שחל בטבת בעשרה הדבר ומצוי

בשרית]. להסעודה בינו להפסיק החלבית, הסעודה

 בזה הוא מקום, שינוי יהא שלא העצה הרי מקום, שינוי כאן דיש הוראתו לפי בקובץ שם כתב עוד ו.
 ששתו דכיון ומג״א מתוס׳ לעיל כמבואר בביהכנ״ס לברך צריכים אינם דאז יין, סעודתו באמצע שישתה

הדר. קמא ולקיבעא השני במקום הסעודה עם נמשך זה הרי הראשון במקום הסעודה בתוך

 מהני לא מקום. שינוי דיני עליו איכא המזון לפני שבירך יין הך דעל כדבריו דאם ידמה, כן לא ולבבי
 יכול אחר למקום הסעודה באמצע הלך ראם התוס׳ שאמרו ומה יין, סעודתו בתוך אח״כ שישתה מה

 או יין על בירך דאם היינו הדד, קמא לקיבעא הסעודה בתוך שהוא דכיון ברכה בלא מים או יין לשתות
סעודה. בקביעת נעשית ברכה דהך מכיון המוציא ברכת דין כעין ברכה להך יש אז הסעודה, באמצע מים

 ואכל זכר לשלום הלך ואח׳׳כ בננה או אננס על הסעודה באמצא בפה״א ברכת שעשה דמי יוצא ולפ״ז
חל ולא קביעות, דין כל לו יש קביעות, במקום שעשה בפה״א דברכת בפה׳׳א, ברכת לברך א״צ בוטנים,
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 מכיון מקומו, כששינה כמו״כ האננס. אחר בוטנים לאכול לו אפשר הזה שבמקום וכמו מקום, שינוי דיני
 עצמו הקבע דהיכא כ״ב ס״ק ר״ו ס׳ במש״ב (למש״כ מקום. בשינוי מפסיד אינו הסעודה באמצע דהוא

 הדאשון, המין שכלה אחר אחר מין לו והביאו לפניו שהיו הפירות על בסתמא שבירך אף פירות, לאבילת
 כשהוא היה וא״כ עיי״ש, מזה דעתו מסיח אינו לאכילה עצמו דקבע דכיון ולברך, לחזור צריך אין

סעודה). קביעת באמצע

 ושותה ואובל אחר לבית הסעודה בתוך הלך ואפילו וז״ל, כתב ד סעיף קע״ח ס׳ הרב בשו״ע אכן ז.
 יין כמו הראשון בבית עליהם לברך והוצרך ראשונה ברכה לענין לסעודה טפלים שאינן דברים שם

 אוכל הוא הראשונה סעודתו דעת על בברהמ״ז, ונפטרים אחרונה כרכה לענין טפילים שהם כיון ופירות,
 בסעודתו נכלל הכל הרי בברהמ״ז, שנפטר רכל אפשר ולפ״ד עיי׳׳ש, כו׳ שם עליהם לברך וא״צ ושותה

 יין דגם אפשר וא״כ לאחרי׳, ברכה לברך צריך היה לא, ראם אחת, סעודה שהוא המבחן כור וזהו כיין,

בזה. נכלל המזון שלפני

 לברך א״צ המזון שלפני יין גם לפ״ז דלכאורה ע״ז וכתב הרב השו״ע דברי הביא שם בקובץ אכן
 טעמו בזה להסביר הרב שו״ע שכוונת לומר אין כרחך רעל אינו, שזה פשוט נראה אמנם מקום, בשינוי

 אחרונה, ברכה לענין נטפל שהוא משום השני במקום ופירות יין על מברך דאינו דכתבו התוס׳ של
הדר. קמא רלקיבעא רק כזה, טעם כלל מבואר אינו הזה הדין מקור דשם בתום׳ דהרי דראשית

 צריך דאינו מכיון אחת, סעודה שהכל המבחן כור דזהו לומר דרוצה ברורים הרב שו״ע דברי ולענ״ד
אחת. סעודה דזהו המבחן כור הרי״ז בברהמ׳׳ז, נכלל הכל אלא לכתחילה, אפילו אחרונה ברכה לברך

 במקום שתה או כשאכל רק הוא התוס׳ של דינם רכל לומר מוכרחים דלפ״ז ועוד, וז״ל; כתב עוד
 אכל אם משא״כ אחרונה, ברכה לענין שנטפל לומר שייך דאז אחרונה, בברכה שחייב כשיעור הראשון

 והפוסקים התום׳ ומסתימת השני במקום עליו לברך חייב יהא לברהמ״ז נטפל אינו דאז מכשיעור פחות

כו׳. בזה חילוק שאין נראה

 חלק דהוא המבחן כור הר׳׳ז בברהמ״ז, שנפטר רזה מכיון דהא פשוט, הוא שכתבתי מה ולפי
 חייב ואינו מכשיעור פחות שאכל או אחרונה, ברכה וחייב שיעור אכל אם לן איכפת לא הרי מהקביעות,

 ומה כשיעור לי מה ולכך הבוחן, ואבן הסימן זהו אלא הסיבה, אינו בברהמ״ז שנכלל דוה אחרונה ברכה

מכשיעור. פחות לי

 דברים הראשון במקום אכל שאם לאפוקי אלא בא לא הרב דהשו״ע כרחך על אלא וז״ל: שם כתב עור
 ברהמ״ז ואין בנפרד אחרונה ברכה עליהם לברך וחייבים אחרונה, לברכה גם להם נטפלים שאינם

 אבל כלל, להסעודה שייכות להם דאין משום הרר. קמא דלקיבעא התוס׳ סברת מועיל לא בזה פוטרתן,
 מועיל הדר קמא לקיבעא כשאמרינן ולכן מהסעודה חלק שהם מוכיח זה הרי פוטרתן שברהמ״ז בדברים

 אחרונה בברכה שחייב כשיעור מהם הראשון במקום אכלו לא אם אפילו באמת כך ומשום עליהם, גם
 מהסעודה, חלק שהוא הוכחה רק הדין של הטעם שאין משום השני, במקום עליהם ומברך חוזר אינו ג״כ

 שייך לא בזה לפניו, רק הסעודה בתוך אותם אכלו לא אם אבל הדר, קמא לקיבעא בזה גם אמרינן וא״כ
ע״כ. אחרונה מברכה יפטרנו שברמה׳׳ז מה מועיל ואינו הדר, קמא לקיבעא

 שאוכל למה כוונתו אא״כ פוטרתן, ברהמ״ז שאין הסעודה, בתוך שאוכל יש דברים איזה ידעתי ולא
 קשר לה דיש הסעודה, שלפני יין אבל להבדלה, יין דוגמת להסעודה, קשר לה ואין הסעודה לפני

 זה מהסעודה, חלק שהוא מוכיח הר״ז בברהמ״ז, דנפטר אלא אחרונה ברכה עלי׳ לברך וא״צ להסעודה
 ההוכחה זהו בברהמ״ז, שנפטר רזה בעצמו, הנ״ל הרב וכמש׳׳כ אחרונה, ברכה עלי׳ לברך שא״צ עצמו

מהסעודה. חלק שהוא

 הרי״ז בברהמ״ז שנפטר רכל הבוחן, אבן דזהו הרב השו״ע מדברי משמע הרי ראשון, כמשקל ועכ׳׳פ

מהסעודה. חלק

 לפני יין כששתה אפילו מקום כשינוי לברך א״צ הרב השו״ע פשטות לפי הרי דבר, של ובסיכומו ח.
 יצריך המזון באמצע מקום שינוי המזון שלפני וביין הרב השו״ע כפשטות דלא נאמר אם ואפילו הסעודה,

חלק שהוא סעודה במקום בקידוש עכ״פ הרי כן) שיכתוב פוסק בשום מצאתי לא שעוד (רבר ברכה,
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 להקל ברכות ספק הרי ספק, אלא וראי אינו אם ואפילו ברכה. יצריך לא מקום ששינוי ודאי מהסעודה,
ברכה. לעשות ואסור

 דקרוב לזה, צורך אין וגם כלום, מזה ירויח לא לכאורה הרי הסעודה, בתוך יין לשתות שכתב ומה
להקל. ברכות ספק הרי ספק, אלא יהא ולא ברכה, לעשות שא״צ לודאי

טרנילו אהרן יצחק
תובב״א ירושלם עיה׳׳ק

הנ״ל בעדן
 היין על לברך שלא דבר דעמא מאי לסתור שליט״א בדיזל שמעזן יהושע רבי הדה״ג כתב ניסן בקובץ

 פוטרת המזון שלפני היין ברכת ולדבריו הקידוש. יין סמך על אחים בשבת או בטיש לחיים אמירת של
 בשינוי אח״כ ששותה מה גם נפטר ואז הראשון, במקומו המזון בתוך שתה אם רק המזון שבתוך היין את

 בתוך יין שתה רלא כיון מהני לא הדר, קמא דלקיבעיה בו ואמרינן מקום, באותו דסעד מאי אבל מקום.
 לברך א״צ דאז הסעודה בתוך לשתות יש ע״כ וכתב, קביעותו. בכלל אינו המזון שלפני והיין המזון

 של כדרכה להשיב הריני כדאי שאיני ואף שנית. לברך מצריך הסעודה בתוך שתה לא ואם בבהכנ״ס.
פשוט. בדבר לטועים ת״ח הני לכל לאשווינהו ודלא ושלמים יראים הני כל שנהגו מה לקיים וכדי תורה,

 גם המזון שלפני היין ברכת תפטור אזי המזון בתוך יין ישתה שאם לומר תמוה הסברא מצד הנה א.
 להעביר גשר המזון שבתוך היין הוי וכי שנית. לברך יצטרך לאו ואם מקום, בשינוי אח״כ שישתה מה

 היינו היא קבלה ואם ביניהם. הדעת היסח ולמנוע לחיים של ליין הקידוש מיין הברכה חלות עליו
 אלא) סד״ה ע״ב (ק״א התוס' שמש״ב פשוט כדבר הניח אלא לזה ראיה שום הביא לא הוא אך מקבלים,

 שהוא דכיון ברכה בלא מים או יין לשתות יכול אחר למקום סעודה באמצע הלך אם הפירושים ולכל וז״ל
 המים על לברך שיש הבה״ג לשיטת דהיינו צ״ל מים או [ומש״ב הדר קמא לקיבעיה הסעודה בתוך

 זייני, לא שמים לפי או כאחת להיות לשתיהן וא״א ענינים שני והשתיה שהאכילה לפי שבסעודה,
 אם אבל המזון. בתוך יין בששתה דוקא זהו הפירושים.] ולכל במש״כ נכלל וזה ס״ו, קע״ד בסי׳ כמבואר

 ולא לברך צריך מקומו שינה אם מ״מ ברכה, בלא לשתות יכול היה שבמקומו אף המזון לפני רק שתה
הסעודה. מקביעות אינו המזון שלפני היין כי הדר, קמא דלקיבעיה מאי ליה מהני

 ואדרבה היא. מה א״י הפוסקים מסתימת מבואר שכן ומש״כ כלל, פשוטה זו הנחה אין באמת אבל
 לומר בא תוס׳ שהרי ועוד המזון. לפני ובין המזון בתוך בשתה בין גווני בכל דקאי משמע תוס׳ מדסתם

 אין סעודה באמצע מקום השינוי אם מ״מ כהרשב״ם, ודלא במקומו לאחריו ברכה טעון יין שאין שאף
 לפני היין על שבירך בכה״ג נ״מ איכא עדיין לדבריו, איתא ואם ליין. גם מהני הסעודה דקביעות נ״מ

לפרושי. לתוס׳ והו״ל המזון, בתוך ממנו שתה ולא המזון

 במי איירי בודאי דהמ״א ועוד התוס׳. דברי בהביאו ו׳) ס״ק קע״ח (סי׳ המ״א מסתימת משמע וכן
 ואעפ״כ שם, בעצמו המ״א וכדנקיט הסעודה, קודם מים על לברך ס״ז, קע״ד שבסי׳ הרא״ש בעצת שנוהג

 בתוך כבר שתה אם דוקא דזהו התנה ולא ברכה בלא מקומו ששינה לאחר מים לשתות שיכול סתם
 ברכה שצריך פת כזית שאכל כל חסדא דלרב שכוז״ל בפמ״ג מוכח וכן הראשון. במקום הסעודה
 הכזית אחר שתיכף הפמ״ג מדברי דמשמע ברכה. א״צ שם מים ושתה אחר למקום הלך אפילו במקומו,

 אחר, ובמקום מים אפילו בס״ד הפמ׳׳ג [ומש״ב הראשון. במקום יותר שתה או אכל ולא מקומו שינה פת
 בסעודת היין על מתחלה שבירך [ומיידי וכתב ותוס׳ המ״א דברי שמביא ואכל ד״ה [והבה״ל מובן]. אינו

 המוציא אחר לברך דוקא שצריך הרי דא׳׳ב ועוד קאמר, המוציא לאחר דדוקא מיניה למשמע ליכא הפת],
לקמן]. ע׳ המזון, לפני בירך כבר כי ברכה בלא אז ששותה במה סגי ולא

 קביעות שהרי מובנת. אינה הסעודה, מקביעות חלק אינו המזון שלפני שהיין המוקדמת הנחתו ועצם
 בכלל א״ז קודם שותים ושאם באכילה להתחיל שבהכרח ומנלן משתה, והן מאכל הן כוללת הסעודה

 חלק שזה והרי נט״י לאחר המזון שלפני היין שותים שהיו רואים ע״א) מ״ג ובגמ׳(ברכות הקביעות.
 שהרי נט״י, לפני אותו כששותים דה״ה נלמוד ומזה פליג]. הוה לא בודאי דבכה״ג [ונראה מהסעודה.

שותהו אם לי ומה כ׳׳ד) ס״ס (רא״ש אכילה לתאות אדם ולהמשיך מעים בני לפתוח בא הוא אופן בכל



קלז -(תתקא)י א) (ק ה גליון יז שנה

 הנידון כל זהו והרי הסעודה. מקביעות חלק הריהו וכה כה בין המוציא, אחר או לאחריה או נט״י קודם
 דיש מכיון אח״כ רק או נט״י, קודם אפילו המזון שבתוך היין פוטרת הבדלה אם ס״ד) קע״ד (בסי׳

 המזון שלפני יין [משא״כ נט״י אחר מבדיל אא״כ לסעודה שייכת היא ואין סעודה במקום שלא הבדלה
 וע׳ נט״י. בלא לסעודה עצמו קבע אם דה״ה דוקא לאו ידיו דנטל ו׳ ס״ק המ״א כתב ולכן וקידוש], סתם,

 היינו ואחריהם לפניהם כרכה צריכין הסעודה אחר הבאים דדבדים דהא שכתב אנא סד״ה ק״ג דף בתוס׳
pn אפי׳ [והיינו ט׳] ס״ק המ״א כמש״כ סעיד דהוא [כיון הסעודה מחמת חשוב לעולם דהוא מיין 

 מקביעות אינו המזון שלפני שהיין נאמר ומדוע השלחן] ומסלקין הפת מן ידיהם מושכים שהיו בימיהם
 הבאים שדברים מבואר ח׳ ס״ס הרב ובש״ע משתה. בשם נקראת שסעודה מצינו אפילו והרי הסעודה.

 שלא כדי לאו אי המוציא בברכת ונכללים לפניהם מברכה אפילו נפטרים היו המזון לפני הסעודה מחמת
 קביעות בכלל שפיר הוי המזון שלפני דהיין פשוט נראה אלא ע״ש. בתחלה, ברכה בלא מהעה״ז ליהנות

ב׳. באות כדלקמן בקידוש וכ״ש הדר. קמא לקיבעיה בשופי בו ושייך הסעודה

 דהוי מינו קבע של הסעודה בתוך ששותהו כיון שכן וכיון שכוז״ל ט׳ ס״ק שם במ״א ע׳ כן על ויתר
 הסעודה בקביעות נכלל שהיין בלבד זו דלא והיינו ע״כ. תר׳׳י. וכ״כ לשתיה. קביעות הוי לאכילה קביעות

 ודוק. ע״ש עצמו. מחמת הדר קמא לקיבעא בו שייך והיה בעצמו קביעות לו נהיה הסעודה שאגב אלא
 מנה מאתיים בכלל עכ״פ אך א׳, סס״ק ר״י בסי׳ המ״א לפמש׳׳ב כשיעור שתה לא אם ל״ש דזה אלא

 הסעודה בתוך ששותהו אומר שהרשב״א ועוד מכשיעור. בפחות אף הסעודה מקביעות חלק דהוי ובודאי
 המזון, שלפני יין על כן קאמר המ״א הרי המזון שלאחר יין על כן אמרו ותר״י דהרשב״א ואף קבע, של
המזון. לפני אף מתחיל הסעודה דקביעות ברור הרי

 לומר מסתבר יותר הרבה עדיין הסעודה, קביעות בכלל המזון שלפני היין היה לא אם אפילו ועוד
 וחוזר הדעת היסח ליכא הסעודה ובתוך הוא, הדעת היסח משום ברכה מצריך מקום דשינוי דהא דכיון

 רצה שאומרים מה לזה ודוגמא ו׳) הרא״ש(סי׳ [כמש״כ במקומו הוא עדיין כאילו והוי הראשון לקביעותו
 בברכת הנכללת עצמה לסעודה רק לא מועיל שזה התוס׳ לנו וחידש הזמן] ממשכת שסעודה במש״ק,
 אינו מהם אף הסעודה שאגב להבה״ג, ומים היין, על אף אלא במקומה לאחריה ברכה וטעונה המוציא

 שבתוך ליין הברכה שהועילה וכל הראשון, כמקום לגמרי הוי השני שמקום מסתברא א״כ דעתו, מסיח
סעודה. באמצע שהוא כיון הדעת היסח אין שהרי כאן גם פוטרת הריהי הראשון במקום המזון

 בתוך היין על בירך לא שאם לומר צריך היה שלפניה, ליין מועלת הסעודה קביעות שאין [ולדבריו
 בין הדעת היסח יש שהרי השני. במקום לברך יצטרך המזון בתוך ישתה אם אף אזי לפניו אלא המזון
 לפני ברכתו בין הדעת היסח ומונעת קושרת המזון בתוך שהשתיה אפ״ל ואיך כאן. לשתייתו היין ברכת
השני]. במקום לשתייתו המזון

 בעיקר שהתחיל לפני מקומו שינה דהתם כלל. דומה אינו דפסחים מסוגיא הוכחה להביא שדימה ומה
 שלפני היין גם הוי שוב הסעודה בעיקר התחיל שכבר משאכ״כ במקומה, לאחריה ברכה הטעונה הסעודה

 כזית, שאכל לפני יין ששתה למי דומה ה״ז הדר. קמא לקיבעיה בו שייך ושפיר הקביעות בכלל המזון
 ואח״כ כזית לאכול ישלים אם ומ״מ היין, על ובין הפת על בין ברכה יצטרך מקומו ישנה עכשיו שאם
ודוק. היין, על אף לברך וא״צ חרר קמא רלקיבעיה בו נאמר מקומו ישנה

 ומים יין על רק כ״כ שתוס׳ נכון. אינו פירות, לגבי הדר קמא דלקיבעיה כתבו שתוס׳ מש״כ והנה
 לאו אי לפניו ברכה צריך היה לא ובאמת ממש מהסעודה חלק שהוא ביין דדוקא אפ״ל היה ובאמת כנ״ל.
 באה היא הסעודה מחמת מ״מ הא האכילה בכלל השתיה שאין אף להבה״ג אפי׳ וכן לעצמו, ברכה דגורם
 שאינם בפירות משא״כ הסעודה, בכלל והוי שתיה בלא לאכילה וא״א המאכל לשרות באה היא שהרי
 ע״פ הרב בש״ע לנו חידש זה אלא הסעודה. קביעות להם שיועיל תיתי מהיכי כלל הסעודה מחמת באים

 אינם שהם אף ומים היין על אף הדר קמא לקיבעיה דאמרינן דהא ודעת, טעם בטוב התום׳ בדברי הסברו
 וא״כ נחשבים, הסעודה דבכלל והרי בבהמ״ז נפטרים הם דגם משום זהו במקומן לאחריהם ברכה טעונים
 ע״ש לפירות, קביעות נמי הוי לסעודה קביעות דהוי דמגו העוזר באבן מצאתי [וכן לפירות. דה״ה ממילא

ברמ״א], כן שמפרש

 מעים בני לפתוח בא המזון שלפני היין שהרי הוא, וכ״ש המזון. שלפני ביין דה״ה ודאי והשתא
 סעיף בסוף הב״י ומביאו פוטרתו בהמ״ז שלכן כ״ד) (ס״ס הרא״ש כמש״כ אכילה לתאות אדם ולהמשיך

ס׳׳ב שע׳׳ה [עיין בסעודה נכללים ואעפ״כ נפרד דבר שהם ובדומה מפירות לסעורה שייך יותר והוא ו׳
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ב׳]. באות כדלקמן המזון, שלפני יין מסתם יותר לסעודה שייך שהוא בקידוש [וכ״ש במסוגר],

 במאי סגי לא אבל בבהמ״ז, נפטרים שאינם דברים לאפוקי רק השע״ה שכוונת לדחות ומש״ב
 הכל שהרי ועוד בעצמו. שהרגיש כמו גדול דוחק הוי ממש, הסעודה בתוך באו לא אם בבהמ״ו דנפטרים

 המזון כלאחר איירי לא שהשע״ה וגם בהמ״ז, עד הפת מן ידינו מושכים אנו שאין לדידן בבהמ״ז נפטר
מזה. גדול דוחק לך אין הסעודה. בתוך אלא

 לברך צריך היה לא כזית אוכל היה שאם דכיון כשיעור, ושתה באכל רק השע״ה כוונת שאין ובודאי
 מה כל על מברך שבודאי [וגם פחות. אכל שבפועל אף לסעודה שייך שזה הרי בבהמ״ז נפטר והיה אחריו
 אלא כ״כ עצמו והוא לאחריו.] ברכה טעון אינו עצמו שמחמת אף הזה, מכזית הפחות על אף שאכל,
 אמורים שע״ה שדברי הרי פירושו ומבלי בבהמ״ז, דנפטר מאי מהני לא המזון שלפני בדיחויו זה שתלה

לדבריו. ענין וא״ז מכשיעור, בפחות אף השע״ה שכוונת פשוט ובאמת מדוע. מובן ואינו בכשיעור, רק

 רק קידוש] רק [ולא המזון שלפני היין פוטרת בהמ״ז שאין במלחמות כהרמב״ן פסקינן דלא ומש״ב
 וכן ד״ה בבה״ל רק בטוש״ע. כלל הובאה לא זו שיטה שכן כן. מצינו היכן א״י להקל, ברכות ספק משום

 דקי״ל שאע״ג כתב ל״ו אות בכה״ח וכן ע״ש. לפטרו, בבהמ״ז שיכוין שנכון כתב המזון שלפני יין פוטרת
 בדבריהם [ומבואר ע״ש. מכשיעור, פחות כ״א לשתות ואין אפשר אם להחמיר יש לכתחלה מ״מ כמרן

 יין) ידי סד״ה ע״ב ותום׳(ק׳ שם], המאור בעל על בהשגותיו [וכ״ה דעים בתמים והראב׳׳ד הר״ן שכ״ד
 עוד שהביא ז׳ אות בק״א בשע״ה וע׳ המזון.] בתוך יין לשתות בדעתו היה לא אם רק בן סוברים ובעה״ט
 פסק על ערער לא ואעפ״ב ואפילו] ד״ה הבה״ל [ומביאו הוא יחיראה שהרא״ש וכתב כן הסוברים פוסקים

 משקין שאר שדימו בס״ז ומ״א כהט״ז והלא משקין שאר לענין עלה לוסיף דלא הבו רק יין לענין הש״ע
 כדברי הדר, קמא לקיבעיה בו ושייך בסעודה ונכלל בבהמ״ז נפטר המזון שלפני שהיין ודאי ולדינא ליין.

השע״ה.

 לקיבעיה בו ששייך אפ״ל עדיין בבהמ״ז, נפטר המזון שלפני היין שאין ראשונים להני דאפילו ועוד
 ובתשו׳ ע״ש ע״ב, סי׳ א׳ [חלק ויטרי המחזור לשיטת דהוי מידי הסעודה. קביעות בכלל ושהוא הדר קמא

 על שאפי׳ י״ט] אות פריעדמאן מהדורת שבש״ע והערות הגהות אנא, ד״ה ע״א ק״ג ובתוס• פ״ז סי׳ רש״י
 קמא דלקיבעיה עליו אאפ״ל דלפ״ז נימא וכי בב״י, כמבואר שלש מעין לברך צריך המזון שבתוך היין

 אפ״ה לאחריה ולא לפניה לא הסעודה בברכות נכלל שאינו ואף מילתא תליא בהכי דלאו ודאי אלא הדר.
 דמה קאמר והשע״ה לה. השייך כל אגבה גוררת שהסעודה לזה גם חוזר הסעודה לקביעות דחוזר מיגו

 ודוק. בה, שייך אינו בבהמ״ז נכלל שלא שמה אומרת זאת אין אבל בסעודה נכלל ודאי בבהמ״ז שנפטר
 קמא לקיבעיה בו דל״ש בבהמ״ז נפטר שאין מה לאפוקי רק בא שהשע״ה כדיחויו א״ל ג״כ [ומה״ט

הדר],

 המים על לברך הבה״ג דשיטת הספק מן להסתלק שהרוצה הרא״ש עצת איתא ס״ז קע״ד בסי׳ והנה
 בסס״ק המ״א ע״ז וכתב סעודתו. בתוך לשתות ע״ד ויברך סעודתו במקום נטילה קודם ישב שבסעודה,

 הסעודה דבתוך להדיא ומשמע הפסק. דהוי הסעודה קודם יצא שלא ליזהר דיש קע״ח סימן עיין וז״ל י״ד
 וכן חובתן]. ידי יצאו במש״כ טה״ד איזה שיש [אלא שם במחה״ש וכ״ה הפסק. מקום שינוי הוי לא שוב

ג׳. ס״ס בשע״ה הב״ד

 כי בדוקא שהשמיטוהו נדאה אין סעודה, קודם כתבו לא מ״ו אות והכה״ח ל״ו ס״ק שהמ״ב ואף
 דוקא לאו הם המ״א שדברי ואומדים זאת מבארים היו דא״כ מקום, שינוי יש הסעודה בתוך גם לדעתם

 בתוך קצת ששתה דלאחר לבאר להם היה דא״כ וגם סותמים. היו ולא וכדומה, בהווה שדיבד אלא
 ציין לא שהכה״ח ובאמת דוקא. לאו היא דהשמטתם נראה אלא מקום. שינוי משום ליכא שוב הסעודה

מדבריו. לאפוקי שבא למימר ליכא ובודאי מהמ״א, ולא מעצמו שכ״כ והדי תמיד, כדדכו מקור ע״ז

 אינו דכ״ע, אליבא בבהכנ״ס לברך א״צ דאז בביתו הסעודה בתוך יין קצת לשתות להנהיג מש״כ גם
שא״צ. ברכה א״ז שהרי הלחיים, יין על ויברך ישתה לא אדרבה דלדבדיו מדוע. מובן

ו׳. ס״ק דט״ו סי׳ מ״א וע׳ בדכות. המאה להשלים צדיך שבש״ק ובפדט

 וק״ו שכ״ש תחזה ועתה הסעודה, קביעות בכלל ודאי הריהו המזון שלפני שהיין נתבאר כבר ב.
 בו להתחיל בהכרח שהרי הסעודה. מקביעות חלק שאינו לומד שמיה דכר ומאן הקידוש, ביין הדברים
סעודה. במקום אלא קידוש ואין קידוש בלא סעודה ואין הסעודה
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 רק או המזון שבתוך היין פוטר ג״כ קידוש אם דנים שהרי הפוכה סברא בראשונים שרואים ומש״ב
 שבתוך היין את שפוטה המזון שלפני היין על הוא בראשונים דהדיון נכון. אינו המזון, שלפני יין סתם

 דנו לא מעולם אבל זה. בכלל הבדלה גם ואם המזון, שלאחר היין את שפוטר רק איתא דבמשנה המזון,
 של היין [ובאמת ע״ש. המזון, שבתוך היין יפטוה ולא המזון שלפני יין מסתם דגרע לומר קידוש על

 דאע״פ כקידוש רבותא שיש ס״ד מהב״ח שהביא ומה ולברכה.] למצוד, אלא לשתות בא אינו לחיים
 האחרונים] והביאום הי ס״ק הט״ז [וכ״ב המזון שבתוך היין פוטר נמי למצוה אלא לשתות בא שאינו

 במש״ז וע׳ הקידוש. יין גרע דבאמת ולא אדעתין, דסלקא חיצונה מסברא לאפוקי רק דזהו קושיא. אינה
 מסתם עדיף דקידוש מוכח הרי הט״ז. כוונת וזה יותר חשיב דמצוה דאדרבה קמ״ל ומסיים הט״ז שמבאר

המזון. שלפני יין

 קידוש של ביין ה״ה התוספות דלדעת סוברים פוסקים דכמה הבדלה, יין ד״ה בבה״ל מש״ב הביא עור
 אלא המזון, שלפני יין בסתם גם כן סוברים ודאי פוסקים דאותם תפיסה, בזה אין אך נטילה. אחר דוקא
 ברכת שאין וי״א המחבר עמש״ב שכתב ה׳ ס״ק במ״א וע׳ בקידוש. הבה״ל דיבה ולכן האידנא נהוג דא״ז

 מצוה לצורך אלא בא שאינו כיון הבדלה יין דוקא דמשמע הבדלה, קודם ידיו נטל אא״ב פוטר הבדלה יין
 אע״ג המזון. שבתוך יין פוטר המזון שלפני יין לצמאו כששותה אבל סעודה, צורך לפ״ה] [כצ״ל ואינו
 קידוש יין המ״א כתב לא שכוז״ל ז׳ אות בלב״ש וע״ש כוותיה. דלא הרב״י פסק בזה גם חולקין שיש

 בשותה ודוקא סעודה, במקום אלא קידוש דאין לסעודה קידוש דשייך כיון דפוטר מודי כ״ע דבהא משום
 ששת ורב ד״ה ע״ב מ״ב ברכות בתוס׳ מבואר שכן בפמ״ג וע״ש חולקים. יש נטילה קודם לצמאו

 המזון שלפני יין בסתם ורק לסעודה, דשייך המזון תוך פוטר ידיו שנטל קודם דאף מודים שבקידוש
 אף דקידוש מדבריהם שם והמתבאר וז״ל ו׳ ס״ק בא״א וכ״ב פוטר. אין נט״י דקודם סוברים הם והבדלה

 ומרדכי דהתוס׳ כתב הכ״ח וגם נט״י. אחר דוקא המזון שלפני ויין והבדלה המזון, תוך פוטר נט״י קודם
 לאיזה א״י [ובאמת כ״כ. לא קידוש על אבל ידיו, נטל דכבר דוקא פוטר המזון שלפני דיין סוברים
נטילה], אחר דוקא קידוש של ביין ה״ה דלתוס׳ שסובהים הבה״ל כוון פוסקים

 לו דהוקשה משום דכ״כ נראה המזון) שלפני מיין עדיף לא ודאי קידוש (וכוס המחה״ש ומש״כ
 עדיף דקידוש אמרת ואי נטילה, קודם שזה התם דשאני הטור תירץ מדלא תע״ר מסי׳ המ״א הוכחת
 לו דהוקשה משוס במסוגר כ״ב דלכן ונראה כן. לומר הוכרח ולכן הוכחה, ליכא נטילה קודם אף ופוטר
 ללמוד דהוכרח אלא כנ״ל, בתוס׳ מבואר כן והרי נטילה, קודם אף ופוטר עדיף דקידוש לומר נראה דודאי

 דהא ונראה הכל. וא״ש מקידוש ולא שני מכוס ההוכחה שפירשו אפרים ויד בפמ״ג וע' במ״א. כך
בשני. רק ולא הכוסות בשני דאיירי משמע שם דבטור משום בזה ליה ניחא היה לא דהמחה״ש

 בד״א שכוז״ל מקידוש עדיף בחול המזון שלפני דיין לכאורה משמעות יש ס״ה בשע״ה שגם האמנם
 במקום אלא קידוש שאין לסעודה שייך והוא הואיל קידוש יין אבל לסעודה שייך שאינו הבדלה ביין

 אינו זה שיין אע״פ לסעודה עצמו שקבע קודם קידש אפי׳ לד״ה הסעודה שבתוך היין פוטר סעודה
 אם אפי׳ הסעודה שבתוך היין שפוטה לשתיה שהוא בחול הסעודה שלפני יין וכ״ש למצוה, אלא לשתיה

 בס״ח אח״כ בעצמו השע״ה כתב שהרי לק׳׳מ, דייקת קא לכי אך לסעודה. עצמו שקבע קודם עליו בירך
 לפי משקין שאר של הוא אפי׳ לד׳׳ה אחריו לברך א״צ הכוס על שמקדש בשויו׳׳ט אבל בחול וכ״ז וז׳׳ל

 שהוא הסעודה שלפני יין כמו בבהמ״ז נפטר ולכן סעודה במקום אלא קידוש שאין לסעודה שייך שהוא
 על מבהך אינו אם הסעודה לפני משקין משאר רביעית לשתות דאין דאף והיינו הסעודה. מחמת בא

 מלפני עדיף דקידוש והרי ע״ש. בבהמ״ז, ונפטר לסעודה שייך ודאי דהוא שפ״ד בקידוש מ״מ הכוס,
 שבתוך היין לפטור לענין היינו מקידוש עדיף בחול הסעודה שלפני דיין דהא צ׳׳ל וע׳׳ב סתם. המזון

 מקידוש שפוטר פשוט יותר לשתיה דהוא דכיון לעצמו, ברכה דגורם כיון בה שמחויב מהברכה הסעודה
 שאין כיון המזון שלפני יין מסתם עדיף דקידוש ודאי הסעודה מקביעות חלק היות לענין אבל דלמצוה,

ודוק. בחול. משא״כ לקדש, כרתו ובעל סעודה במקום אלא קידוש

 ד״ה ע׳׳א ק״א כאן ברשב׳׳ם הסעודה. קביעות בכלל הוי ודאי דקידוש הוכחות בהרבה עוד מוכח וכן
 מדאיקבע היא סברא א׳׳נ הוא, מדרש סעודה במקום אלא קידוש דאין דהא שכתב יצאו לא קידוש ידי אף

 סעודה. שעת לזה קורא שהרשב׳׳ם הרי דחשיב, הוקבע סעודה שבשעת היין על מסתמא היין על קידוש
 קידוש של יין הטעם ומזה המזון, שבתוך יין פוטר המזון שלפני דיין שכתב ל״ב) (סי׳ בברכות וברא׳׳ש

היין על הבדיל אם אפילו אלא סעודה במקום אלא קידוש דאין קידוש מבעיא לא המזון שבתוך יין פוטו



וישראל" אהרן ״בית קובץ ■■ (תתקד) קם

 בשעת כשמברך דוקא תימא ולא שם, ובתר״י מבעיא. לא זה שקידוש הרי המזון, שבתוך היין פוטר
 אלא וכר יאכל לא ירצה שאם כיון ימים בשאר אבל וכר סעודה במקום אלא קידוש שאין מפני קידוש

 וכר. המזון שבתוך ליין פוטר היין אותו לשתות שרצה בעלמא לשתיה כין להבדיל בין מתחלה בירך אפי׳
 בתוך בפה״ג ולברך לחזור דא״צ יוסף רבינו פי׳ השולחן על שמבדילין וז״ל קמ״ד סי׳ שם ובמרדכי
 הסעודה. כתוך ממש נחשב דקידוש הרי וכו׳, הסעודה בתוך כמו דחשיב יצא קידוש דביין וכ״ש הסעודה

 אין אם אפילו בבהמ״ז נפטר המזון שלפני דיין הראשונה כסברא כתב ז״ל הרא״ש וא״א ער״ב ס״ס ובטור
 וכ״ש הסעודה, מחמת הבאים כדברים חשיב המאכל לתאות אדם להמשיך שבא דכיון לבהמ״ז כוס לו

 המהרש״ל ובהגהות סעודה. במקום אלא קידוש אין דקי״ל טפי סעודה צורך שהוא קידוש של בכוס
 פי׳ נ״ב ג׳. מעין ברכה אחריו לברך צריך וגם דבריו בסוף כר יין ידי בתוד״ה ע״ב ק׳ כאן שלמה חכמת

 על אחרונה ברכה לברך כן הרא״ש רעת ואין [עוד], לשתות דעתו דאין מאחר המזון קודם ששתה מה על
 שבתוך היין פוטר המזון שלפני שיין ס״ב קע״ד סי׳ ובלבוש קידוש. של כוס על וכ׳׳ש המזון שלפני יין

 במלבושי וע״ש יותר. חשוב שהוא המזון, שבתוך היין את פוטר קידוש של כגון מצוה של יין וכן המזון
 לישב מברכים וכן לשתות. וגם למצוה גם שהוא תרתי איכא דבקידוש כוונתו שפירשו וא״ר ובא״ז י״ט,

הוא. פשוט כי לכך ראיות עוד שיש ובטוחני סעודה. התחלת הוי דכבר ומוכח קידוש על בסוכה

 הקידוש ברכת דלפ״ד שבסעודה. המים על לברך שיש בס״ז הבה״ג שיטת ע״פ למימר איכא תו ג.
 כמש״כ הסעודה קודם מים על לברך הרא״ש בעצת לנהוג וא״צ המזון בתוך ששותים המשקין גם פוטרת
 [וע׳ ס״ד השע״ה כמש״כ מעט רק ששותים אף הטועמים ובן הסימן], ריש רעק״א [וע׳ י״א סס״ק המ״א

 משקין שאר גם להבה״ג הרי המזון, בתוך לשתות דוקא שצריך לדבריו אפילו וא״כ הסימן], ריש בבה״ל
 הבה״ג נגד הכריעו לא הטוש״ע והרי המזון. בתוך מהם דשותה במאי וסגי קידוש של בבפה״ג נכללים

 להקל שנהגו ואף נפיק, לא ספיקא מידי מ״מ ראשונה כסברא והמנהג שכתב כהרמ״א שנוהגים לדידן ואף
 נתיישבו שכבר לזה א״צ אך הלחיים. יין על שוב לברך שא״א בודאי עכ״פ סעודתו קודם לברוכי דלא

בעזהית״ש. ברווח הדברים

פערלמאן נתן

הנ״ל בענק
 שב״ק בליל נוהגים שישנם במה שליט״א בריזל יהושע רבי הרה״ג כ׳ המאה) האחרון(גליון בגליון

 לחיים, לשתיית יין שם וטועמים בצוותא, ברהמ״ז לברך בדי בביהכ״נ הסעודה ממשיך כאשר ויו״ט
 ובביתם שב״ק, סעודת באמצע עדיין שהם דכיון וטעמם הגפן, פרי בורא ברכת היין על מברכים שאינם
 דהא באריכות לבאר כ׳ וע״ז הסעודה, שבתוך היין את אז פטרו הרי הסעודה, לפני היין על קידשו

 מקום באותו היין כששותה דוקא היינו הסעודה, שבתוך היין את פוטר שבקידוש היין דברכת דאמרינן
 הגפן פרי בורא בברכת נפטר אינו יין שם ושותה אחר למקום ועקר מקומו שינה אם אבל הסעודה, בתוך

 פת דהוה מכיון מקומו ששינה במה הפסק נקרא אינו הסעודה שלעצם ואף הראשון, במקום שבירך
 מקום שינוי אין דבזה ברמ״א ס״ב קע״ח סי׳ בשו״ע ופסקינן במקומן אחרונה ברכה הטעונים מדברים

 בתוך עליהם שבידך וכדומד, פידות על אפי׳ מבדך אינו וכן השני, במקום סעודתו להמשיך ויכול הפסק
 הם והרי הסעודה בתוך שאכל מה דוקא היינו מכ״מ סק״ו, שם במג״א כמש״כ הראשון במקום הסעודה
 אינו הסעודה קודם אלא הסעודה בתוך אכלו שלא מה אבל השני, במקום הנמשכת הסעודה עם נמשכים

 כחלק הראשון במקום שאכל הפירות שאין מכיון השני, במקום שאוכל הפירות את לפטור יכול
 במקום שבירך בברכה נפטרין דהם השני במקום פירות אוכל שאם דאמרינן הטעם כל דהרי מהסעודה,

 שייך לא בזה לפניו רק הסעודה בתוך אותם אכלו לא אם אבל הדר, קמא דלקיבעיה משום הוא הראשון
 מסיק כ״ז ועפ״י הסעודה, קודם שאכלם אלו פירות על סעודתו קבע שלא מכיון הדר, קמא לקיבעיה

 הסעודה שבתוך היין את פוטרים אינם כעונה שומע ע״י מאחר ויוצאין בעצמם מקדשים שאינם דאותם
 ששותין היין גם נפטר אז הסעודה בתוך גם שתו אם ורק קירוש, בשעת שטועמים היין על שמברכים במה

 בברכה חייבים אינו קידוש בשעת יין רביעית ושותין בעצמן שמקרשים אנשים אותם ומ״מ השני, במקום
 דס״ל סקי״ב במג״א המובא ורשב״ם רש״י שיטת על סמכינן שבדיעבד לפי מקומם, שינו כשכבד בדיעבד

 אי״צ דבדיעבד במג״א ויעוי״ש הפסק, חשיב לא מקום ושינוי במקומם ברכה טעונים המינים שבעת דכל
עכת״ד. לברך,



קמא ■(תתקה)י (קא) ה גליון יז שנה

 אינם יין מעט וטועמים מאחר שומעים אלא בעצמן מקדשים שאינם ראותן שכתב ההלכה בעצם והנה,
 אם אף דהרי כדבריו, אפשר ודאי בזה בביהכנ״ס אח״כ ששותין היין על הגפן פרי בורא מברכת נפטרים

 דלקיבעיה אח״כ ששותה היין על לומר ושייך מהסעודה כחלק חשיב קידוש בשעת ששותין דהיין נאמר
 ששותה היין על לברך אי״צ וממילא סעודה, במקום יין ששתה הקביעות את שממשיך משום הדר, קמיה

 קידוש בשעת הסעודה לפני ששותין היין דלענין לומר מקור שיש בע״ה, להלן [וכדנבאר אחר, במקום
 הו״ל דלדידיה בעצמו שמקדש במי דוקא שייך דכ״ו לומר אפשר מ״מ ממש], מהסעודה כחלק חשיב

 כחלק הו״ל ולכן יין כוס שישתה מבלי הסעודה לאכול לו שא״א מכיון סעודה כצרכי היין שתיית
 בעצמן מקדשים שאינם באותם משא״כ הדר, קמא דלקיבעיה טעמא בזה גם שייך וממילא מהסעודה,

 לומר סברא יש בזה המובחר, מן למצוה אלא שותים ואינם מעכב היין שתיית אין הרי מהיין, וטועמין
 כחלק היין אין וממילא היין, שתיית בלא גם לאכול יכול דהרי הסעודה, מצרכי היין שתיית שאין

 השני במקום אח״כ ששותה היין נפטר לא וממילא הדר, קמא לקיבעיה בזה לומר שייך ולא מהסעודה,
״כ. אח עליו לברך וצריך הקידוש, בשעת שטעם היין על שבירך במה

 יש המובחר מן מצוה מדין מהכוס וטועמים מאחר ושומעים בעצמן מקדשים שאינם באותם אף ומ״מ
 ואם הסעודה, קודם לשתות יש המובחר מן מצוה שמדין מכיון מהסעודה כחלק דהו״ל לומר מקום ג״כ

 היין על לברך אי״צ זו סברא ולפי הדר, קא לקיבעיה לומר בזה גם שייך מהסעודה חלק דהו״ל כן ננקוט
 אם למעשה בזה וצע״ט מוכרחת, זו סברא אין שכמובן אלא מאחר, הקידוש בשומע אף השני במקום

השני. במקום לברך יכול

 מלברך נפטרין בדיעבד דרק רביעית, ושותין בעצמן שמקדשים אנשים אותם לענין שכתב במה אמנם,
 טעונים המינים שבעת דכל הסוברים דעת על סמכינן דבדיעבד משום הוא השני במקום ששותין היין על

 דמכיון אלא זו, לשיטה בזה צריכים דאין נלענ״ד בזה בדיעבד], רק סמכינן בזה [ואשר במקומם, ברכה
 היין, על גם הקביעות חל ושפיר ממש, הסעודה באמצע ששותה כמי הו״ל הסעודה מצרכי היין ששתיית
 גם קידוש בשעת היין על שבירך במה ונפטר קהדר, קמא דלקיבעיה טעמא בזה שייך מישך וממילא

סעודתו. באמצע יין בשתה כמו לכתחילה,

 ואוכל אחר לבית הסעודה בתוך הלך ״ואפילו וז״ל ד׳ סעי׳ הרב בשו״ע ממש״כ נלמד הדברים ויסוד
 יין כמו ראשון בבית לברך והוצרך ראשונה, ברכה לענין לסעודה טפלים שאינם דברים שם ושותה

 אוכל הוא הראשונה סעודתו ע״ד בבהמ״ז, ונפטרים אחרונה ברכה לענין טפלים שהם כיון ופירות,
 הכותב הרה״ג ביאר כבר ז״ל הרב דברי וכוונת הרב, השו״ע עכ״ל ברכה״ שם לברך ואי״צ ושותה

 קמא לקיבעיה כשאמרינן ולכן מהסעודה, חלק שהם מוכיח זה הרי פוטרתן שכרהמ״ז דדברים בטו״ט,
 קביעות עם שייכות להם אין בברהמ״ז, נפטרים שאינם דברים כשאוכל משא״כ עליהם, גם מועיל הדר

הראשון. במקום שבירך ראשונה בברכה נפטר ואינו הדר, קמא לקיבעיה בזה לומר שייך ולא הסעודה

 משום הוא ראשונה בברכה נפטר אחר במקום שאוכל הפירות ראך דאמרינן דהא מכ״ז, ומבואר
 בברהמ״ז, נפטרים שהם ממה הוא מהסעודה חלק שהם לכך וההוכחה מהסעודה, חלק הם שהפירות

אחדונה״. ברכה לענין טפלים שהם ״כיון האמורים. הרב השו״ע וכלשון

 ברכה מברכים שאין נקטינן שאנן מכיון קידוש, בשעת ששותין היין לענין דה״ה נלענ״ד ומעתה,
 הבאים כדברים והו״ל מהסעודה חלק שהוא מוכח ע״כ הרי בברמה״ז, נפטרים והם היין, על אחרונה

 דיין ראשונה כסברא כתב הרא״ש אכי ״ואדוני וז״ל רע״ב סי׳ סוף בטור מפורש וכן הסעודה, מחמת
 מחמת הבאים כדברים חשיב המאכל לתאות האדם להמשיך שבא דכיון בברהמ״ז נפטר המזון שלפני

 עכ״ל, סעודה״ במקום אלא קידוש אין דקיי׳׳ל טפי סעודה צורך שהוא קידוש של בכוס וכ״ש הסעודה,
 מחמת הבאים כדברים דחשיב משום הוא הקידוש יין את פוטר דברהמ״ז דהא הטור מדברי ומבואר

הסעודה.

 של בין לילה של בין קידוש של כוס על אחרונה ברכה צריך ״אין וז״ל כ׳ סי״ג רע״ב סי׳ הרב ובשו״ע
 הסעודה שלאחר בברהמ״ז ונפטר לסעודה טפל זה כוס והרי הסעודה מצרכי הוא שהקידוש לפי יום

 בתוך ששותה כמי לסעודה טפל הו״ל יין דהכוס בדבריו ומבואר עכ׳׳ל, הסעודה״ בתוך שותהו כאילו

הסעודה.



וישראל״ אהרן ״בית קובץ י■ (תתקו) קמב

 ופוטר מהסעודה כחלק דקידוש יין נמי חשיב הדר קמא דלקיבעיה דינא לענין רה״ה נלענ״ד ועפי״ז
 השני, במקום היין על לברך שאי״צ הסעודה בתוך יין בשותה דאמרינן במו השני, במקום ששותה יין ג״ב

 שישתו היין את לכתחילה פוטרים יין, כוס לשתות ומוכרחים בעצמם המקדשים ראותם בזה וארווחנא
 דלפי במקומם, ברבה קובעים המינים רשבעת הסוברים ורש״י רשב״ם שיטת בלא אף השני במקום
קהדר. קמא דלקיבעיה דינא מכח נפטר הוא דאמדן

 הקידוש שתהא דבעינן משום שאני דקידוש לומר מסתבר דלא שם שב׳ במה בזה להעיר יש עוד
 שלפני יין גבי שדנים הראשונים שהרי הפובה, סברא הראשונים מכל רואים שאנו דהרי סעודה, במקום
 המזון שבתוך היין פוטר ג״כ הוא אם קידוש לענין הדין מה הם ודנו המזון, שבתוך יין שפוטר המזון

 שבתוך היין דפוטר ודאי יין סתם דבשתיית דאף להיפך לחלק מקום דיש הרי ע״ז, לראיות והוצרכו
 טפי, עדיף קידוש של שיין הפוכה סברא אנן נאמר ואיך פוטר, דאינו י״ל קידוש גבי זאת בכל הסעודה
עבת״ד,

 ס״ס הטור שב׳ וכמו המזון, שלפני יין פוטרת דברמה״ז ס״ה קע״ד בסי׳ דנקטינן מאי דלפי י״ל, אמנם
 ומבואר הסעודה״, מחמת הבאים בדברים חשיב המאכל לתאוות האדם להמשיך שבא ״דכיון וז״ל רע״ב
 סברא לומר צריבים אנו אין לפי״ז לסעודה, וטפל מהסעודה חלק הוה הסעודה קודם ששותה יין ראף

 הסעודה לפני ששותין יין דסתם י״ל דלעולם הסעודה, לפני ששותה יין מסתם עדיף הקידוש דיין הפובה
 לאבילה, מעיים הבני לפתוח שבא מכיון הסעודה, לפני ששותין סתם דביץ אלא הקידוש, מיין טפי עדיף
 סעודתו באמצע מקומו ישנה שאם נימא, בזה ואף ממש, מהסעודה חלק דחשיב בודאי פשיטא בזה

 הסעודה, קודם אלא הדאשון במקום שתה לא אם אף בפה״ג, לברך יצטרך לא השני במקום יין וישתה
 בזה לאבילה, מעיים הבני לפתוח שבא מכיון לה וטפל מהסעודה חלק הסעודה קודם ששותה דהיין משום

 יין וישתה סעודתו באמצע מקומו ישנה שאם נימא בזה ואף ממש, מהסעודה חלק דחשיב בודאי פשיטא
 דהיין משום הסעודה קודם אלא הראשון במקום שתה לא אם אף בפה׳׳ג, לברך יצטרך לא השני במקום

 וממילא לסעודה, מעיים הבני לפתוח שבא מכיון לה, וטפל מהסעודה חלק הסעודה קודם ששותה
 הו״ל בזה דאף י״ל שפיד מ״מ הסעודה, לפני ששותה סתם מיין גרע אם אף הקידוש ביין דה׳׳ה אפש״ל

 סתם, מיין טפי עדיף קידוש דיין הפוכה סבדא לומר מוכרחים אנו אין ועכ״פ לה, וטפל מהסעודה חלק
 הדין לענין מהסעודה חלק הו׳׳ל סתם ביין ובין דקידוש ביין דבין י׳׳ל, אכתי סתם מיין גרע אם ראף

הדר. קמא רלקיבעיה

 שבא דביון וכו׳ בבהמ״ז נפטר המזון שלפני ״דיין וז״ל רע״ב ס״ס הטור מדברי בזה יל״ע עוד
 צורך שהוא קידוש של בכוס וכ״ש הסעודה מחמת הבאים כדברים חשיב המאבל לתאות האדם להמשיך

 חלק טפי חשיב דקידוש ס״ל דאכן קידוש של בכוס וכ״ש ממש״כ ומשמע הטור, עכ״ל טפי״ סעודה
 מיין טפי עדיף דקידוש אמרינן מהסעודה חלק נחשב שיהא זה דלענין ומשמע סתם, מיין יותד מהסעודה

 מסתם סתם, מיין גדע לא דקידוש הראשונים שהוכיחו דלאחר ס״ל ואולי הסעודה, לפני ששותה סתם
 לענין ואילו סתם מיין גרע הוא שבסעודה יין לפטוד לענין דדוקא דס״ל או יותר, בקידוש מעליותא שיש

בב״ז. ויל״ע מהסעודה, כחלק יותר נחשב הוא מברהמ״ז לפטור

 יין דוקא דל״ת דקמ״ל ופוסקים ״ועב״י תו״ד, וז״ל סק״ה משב״ז הפמ״ג מלשון קצת להעיר יש עוד
 קידוש יין אבל המזון, ולאחר הסעודה בתוך פוטר ולשתות מעיים בני לפתוח דבא דחשיב המזון קודם
 דיין דהו״א דאיה״נ ומשמע פמ״ג, עב״ל יותר״, חשוב דמצוה דאדרבא קמ״ל לא אימא לשתות בא דאין
ויל״ע. טפי, עדיף דקידוש דיין קמ״ל הדאשונים למקסנת מ״מ דקידוש, מיין עדיף סתם

 המקדשים אותם שבלא״ה מכיון בדבדינו, ב׳׳ב נפק״ט אין שלהלכה דבדינו בתחילת הקדמנו ובבר
 אנשים אותם ואילו לכתחילה], הוא שלדברינו [אלא הכותב להרה״ג אף בפה״ג בברכת -נפטרים בעצמם

 היין שתיית שאין אפשר דלדידהו נפטר שאינו י״ל לדברינו גם הדי מהכוס וטועמים מאחדים השומעים
 בתוך שתה לא אם ולכן להסתפק, מקום יש בזה דאף נתבאד כבר ומ״מ כדמבואר, מהסעודה כחלק

הסעודה. באמצע ולשתות להחמיר יש ודאי אבל בביהכנ״ס, ויברך יחזור אם צ״ע הסעודה

בעלמא. לעיוני אלא בתבתי ולא
התודה בבדכת

מרק זלמן שלמה



קמג (תתקז)■ (קא) ה גליון יז שנה

הנ״ל על תשובה
וכ״ט. וברכה שלום שליט״א, באו״י החשוב הקובץ המערכת חברי כבוד

 והרה״ג שליט״א טרבילו אהרן יצחק ר׳ הרה״ג ה״ה החשובים הרבנים ידידי אהובי שהעירו מה ראיתי

 בדין הקודם בגליון שהדפסתי מה בנדון שליט״א, מרק זלמן שלמה ר׳ והרה״ג שליט״א פערלמאן נתן ר׳

בביהכ״נ. שב״ק ליל סעודת באמצע היין על הגפן ברכת

 עתה ולעת היות אך להתפלפל, במה בהם יש כי שם בדבריהם שנאמר מה לכל להתייחם הנכון ומן

 כללי באופן רק כעת להתייחס אמרתי כן על בדרכו. כבר הנוכחי הקובץ שהדפסת באשר הנמנע מן הוא

זה. פרק נשנד, הבא הגליון לקראת ובעזה״י דבריהם, עיקד על

 ולהליץ להגן שיצאו במה שליט׳׳א הנ״ל הרבנים ירידי של לבם ולרגשות לרוחם אני מבין כי אם והנה
 ראוי שכן ובוודאי ברכה, בלי העוה״ז מן נהנה של באיסור ח״ו שנכשלו נאמר שלא ישראל בני אחינו על

 וחן ישראל, כלל על להמליץ וסברות טצדקות מיני בכל זכות לימוד לחפש עלינו מוטל שהרי להעשות,

ע״ז. להם חן

 נראה השגיאה לתקן לבל מעמדם על לעמוד להבא גם כן לנהוג להלכה לקבוע ועד מכאן זאת בכל

 קידוש שלגבי שליט״א הרבנים של סברתם לומר יתכן אם שאפילו הוא פשוט דבר כי מאור מוזר הדבר

 היסח של דין בו שאין הסעודה וכהתחלת הסעודה מן כחלק הוא הרי סעודה במקום שתהא דבעינן כיון

 דין לגבי פוסק בשום נמצא לא עדיין זו וסברא חידוש, משום בזה יש הרי מקום מכל מקום, ושינוי הדעת

 כלל הוזכר לא בסעודה מקום שינוי בדין שדנו והפוסקים והראשונים הגמרא ובפשטות מקום, שינוי

 לנו אפשר איך כן ואם מקום, שינוי יעכב לא זה על שגם הסעודה לפני נשתה או שנאכל דבר שיתכן

ההלכה. לפסק מעצמנו כן לחדש

 הסעודה, התחלת הוא שהקידוש בפוסקים שרואים שליט״א הנ״ל הרבנים שהביאו ראיות הני ומכל
 שינוי בדין גם זאת להזכיר לנכון הפוסקים מצאו לא ומדוע שהזכירו, הדינים בשאר רק כן מצאנו מרוע

 בגליון בארוכה אי״ה יבואר (וכאשר אלו, סברות מועיל לא זה דין שלגבי מוכח עצמו מזה הרי מקום,

הבא).

 אלא היתה לא זה, בדין יתירה מעלה בקידוש שאין להוכיח בזה הדיבור שם שהרחבנו מה ובאמת

 מקום שינוי לענין שגם להיפך ראיות בעינן הרי כן להוכיח ראיות לנו היה לא אילו דאף דמילתא, לרווחא

להלכה. כן לקבוע אפשר איך ראיות ובלי הסעודה, כאמצע הקידוש יקרא

 יין ידי אמר דרב ושמואל רב של המחלוקת שם) (שהבאנו ע״ב ק׳ דף פסחים בגמ׳ הרי זאת, ומלבד
 מתבאר דהרי כדברינו, בהדיא מבואר יצאו, לא קידוש ידי ״אף״ אמר ושמואל יצאו קידוש וידי יצאו לא

 סעודה, במקום קידוש דבעינן דס״ל משום חולק הקידוש בדין ורק היין בדין רב על חולק אינו דשמואל
 שיאכלו קידוש(וכגון ידי שיצאו אופן תהא שאם מזה ומתבאר יצאו, לא קידוש ידי ״אף״ הוסיף דק שהדי

 (והיינו בביתם שנית פעם לברך ויצטרכו יצאו, לא יין שידי לרב מודה זאת מכל פת) כזית בביהכ״נ שם

 הרי ודו״ק). אחרונה, ברכה בירכו כבר בלא״ה הרי דאל״כ בביהכ״נ, ברהמ״ז יברכו כשלא אפילו ע״כ

יין. ידי יוצא אינו זאת בכל סעודה במקום קידוש שתהא בעינן אם שאפילו בגמ׳ מבואר בהדיא

 מחמת נובע אינו בביהכ״נ, לברך לא המנהג שנשתרבב שמה יודו הנ״ל הרבנים שגם הוא פשוט והנה

 מנהג משום נובע אינו גם וכן הנ״ל, הרבנים שכתבו הסברא והעלו בזה ת״ח ודנו זה בדין שהתבוננו

 ההלכה בספרי לא לזה רמז שום נמצא ולא שמענו לא שהרי הקודמים, מדורות כן לנהוג שקיבלו וקבלה

 דגים בין בביתם יין לשתות מנהג החסידים מקהילות כמה אצל שהיו ידוע (ובכלל החסידות, במנהגי ולא

 באופן נשתרבב זו שהנהגה המציאות את יודעים אנו והרי דידן). לנדון מנהג כלל שייך לא וא״כ לבשר,

 זה שענין מנעורי וזכרני היו, הטועים בין בעצמי אני גם שהרי נפשו מרת יודע ולב לב, משים בלי שיגרתי
 ההמון אצל שהורגש המנהג נשתרבב ובקופיא לב תשומת ללא ורק בו, לדון ת״ח שולחן על כלל עלה לא

לברך. צריך אינו שב״ק סעודת באמצע שהוא שמכיון



וישראל״ אהרן ״בית קובץ ■(תתקח)- קמד

 איך כך, נהגו כן שמחמת ולומר ושם מפה ודיוקים סברות לחפש נצא בו לדון העניץ שנתעורר עתה רק
 אמרו מעשה קודם אם ובא שמורה ת״ח ע״ב ע׳ דף קידושין במס׳ שאמרו למה ורומה כן, לומר אפשר

וכו׳. לו שומעין

 בכל באיסור, ישראל בני ח״ו נכשלו שלא נאמר בודאי זכות לימוד שלענין שאף פשוט נראה כן על
 יצאו שבזה בביתם, הסעודה בתוך יין לשתות שם שכתבנו כמו להנהיג חייבים להבא ההנהגה לגבי זאת
כו״ע. ידי

 שליט״א פערלמאן הגר״נ של במכתבו הוא וכן שליט״א טרבילו הגרי״א של במכתבו שראיתי ומה
 הסעודה לפני של הברכה נמשך דאיך הסעודה, באמצע בבית השתיה תועיל מה יודעים שאינם שכותבים

 בתוך שהשתיה לומר אפשר ואיך השני, במקום לשתייתו היין ברכת בין הדעת היסח דיש השני למקום
בדבריהם. ע״ש הדעת, היסח ומונעת קושרת המזון

 כנראה כי מקום, ושינוי הדעת היסח של הענין כל הבינו איך ממני דעת ופליאה דעתם לסוף ירדתי לא
 השתיה מועיל מה הסעודה לפני היתה הברכה ראם הקשו ולכן הברכה על הוא הדעת היסח שענין הבינו
 למאד פשוט הדבר כי כן, לומר לקחו מהיכן יודע ואיני הסעודה, בתוך בירך לא שהרי הסעודה בתוך

 וכמבואר אחרת, ברכה שמחייב מה וזה השתיה או האכילה מעצם דעת הסחת הוא הדעת היסח שענין
 משום הוא הדעת היסח מיקרי לא מקומו שינה אם שאף בפת שיש המעלה וכל הפוסקים, בכל בהדיא
 שגמר מיקרי לא ולכן שיחזור כרחך על ממקומו שיצא אף אמרינן לכן במקומו אחרונה ברבה טעון שהוא

 טעונים שאינם הדברים בשאר משא׳׳ב אכילתו, גמר לא שהרי הדעת היסח בזה אזין כך ומשום אכילתו
לחזור. חייב ואינו שיצא מכיון אכילה גמר הוה שיצא מיד אמרינן במקומן אחרונה ברכה

 שעדיין אמרינן הדעת היסח מהוה אינו דהליכתו ואמרינן הסעודה באמצע שתה שאם פשוט כן ועל
בשו״ע). כמבואר השני במקום הדין והוא (כשיחזור, ברכה בלי ולשתות להמשיך ויכול השתיה גמר לא

שליט״א. הרבנים ידידי לכבוד הראויה הערכה בכל הכותב

בריזל ש. יהושע

מבוטחת אבידה השבת
 ביטוח בחברת המבוטחת עכו״ם אבירת השבת בדין אושינסקי הרב דן המאה) האחרון(גליון בגליון
 וכ׳ בדבר דמסתפק הגרעק״א מדברי הביא ולעו״ז בהשבה דחייב החכ״ש מדברי והביא ישראלית
לרינא. דצ״ע הגרעק״א

 דיעויין לכאו׳, עצמו את שסותר הגרעק״א בדברי להעיר שליט״א דישון חיים צבי ר' מהרה״ג ושמעתי
 משום אבירה להשיב הקברות בבית מטמא כהן דאין דאמרינן בהא אתי, ולא ד״ה ל׳ דף ב״מ רעק״א בחי׳
 עד לעשה מקיים לא לאו דמיעקר בעידנא בלא״ה דהא הנמוק׳׳י והק׳ ועשה, ל״ת דוחה עשה דאין

 מו״ה המאוה״ג הרב מחו׳ ידידי בשם אומרים ״ושמעתי בזה״ל הגרעק״א וכותב בעליה לבית דמיהדר
 הקברות בבית זה חפץ מצא החפץ בעל והמשאיל שואל, מיד החפץ בנאבד דמיירי ליישב קאליש ישראל

הגרעק״א. עכ״ל ודפח״ח, השבה, והוי מתשלומין השואל נפטר שהגביהו דמיד

 את שפוטר מכיון אבירה השבת הו״ל עצמו של חפץ מגביה המשאיל ראם הגרעק״א מדברי ומבואר
 פקדון, על לשלם מחיובו חבירו את לפטור אבירה השבת דין דיש ליה דפשיטא ומשמע מחיובו, השואל

 רעק״א דדברי ונמצא מחיובו, לפוטרו בהשבה חייב עכו״ם של חפץ שומר כשחבירו לכאורה ה״ה וא״כ
נינהו. סתראי

 מהפסד, חבירו להציל חייב יהא שלא דמהכי׳׳ת הגרעק״א, ספיקת צ״ע דבלא״ה הנ״ל ידידי העיר עוד
 חייב עכו״ם של בשדה רועה חבירו פרח ראה ראם ברמ״א ס״ב רס׳׳א סי' חו״מ בשו״ע מבואר והרי

 מבהמות קנם שפורעין במקום ״וה״ה הרמ״א וכ׳ כשימצאנה העכו״ם שיהרגנה שחושש במקום להוציאה
 שפורעין נזכר לא ירוחם רבינו בשם קנם דפורעין זה דין מביא כאשר בב״י ויעוין אחרים״ בשדות שרועים

 בשדות רועה הבהמה כשימצאו ידוע קנם שפורעים ״במקום הוא הב״י ולשון עצמה, מהבהמה הקנס
רק מחייבין דהרי המהמה את מפסיד שאין דאף ומבואר ע״כ, הקנס״ בשביל הבהמה וממשכנין אחרות



קמה ■(תתקט)■ (קא) ה גליון יז שנה

 שיש דידן בנידון נימא וה״נ מהקנס, להצילו מצוה יש אעפ״ב בהמתו, לו יהיה הקנס ישלם ואם קנס,
לו. לשלם יתחייב שלא עכו״ם של פקדון ששומר הנפקד את להציל מצוה

 הוא השבה חיוב יהא שלא לומר שהסתפק במה הוא הגרעק״א דכוונת ת״ח מכמה לתרץ ושמעתי
 לו שיש דמכיון בהשבה, חייב אין שוב לכן בה, לזכות המוצא ויכול מותרת עכו״ם שאבידת דמכיון משום
 יש דבעלמא דאף המפקיד, לישראל הפסד עי״ז שנגרם במה זכותו להפסיד חייב אינו ממילא בה, זכות
 עכו״ם של באבידה לזכות יוכל שלא עי״ז כשמפסיד מ״מ גרמא, ע״י מהפסד ישראל להציל השבה חיוב
בזה. צ״ע ואכתי שלו, את להפסיד חייב אינו

 שמוצא במשאיל כלל שייך לא שכתבנו זה דטעם עצמו, את סותר הרעק״א דאין הכל, מיושב ובזה
מהפסד. השואל את להציל חייב וממילא בו, לזכות זכות בזה שייך דלא מכיון שלו, החפץ

 לא ג״כ ובזה מהקנס, להצילו חייב קנס מטילין שהעכו״ם דמכיון רס״ב דסי׳ הא בפשיטות מיושב וכן
בו. לזכות למוצא זכות שום שייך

 ביטוח ע״י המבוטחת עכו״ם אבידת היא דאם הגרעק״א, לפי לדינא יוצא אנחנו כנים אם ולפי״ז
 דליקה שפרצה כגון ליפסד הולך שהחפץ רואה אם אבל השבה, חיוב אין בו לזכות יכול והמוצא ישראל

מהפסד. הישראל את להציל בהשבה חייב שפיר בה, לזכות יכול המוצא ואין

השבת אחר לצורך ששיי ביום בגדים כיבום
 סי' המג״א לפמש״כ השאלה ושורש השבת, אחר לצורך ששי ביום בגדים לכבס מותר אם לבאר יש
 לכבוד פנויים שיהיו בע״ש יכבסו ״שלא היינו, חמישי, ביום בגדים לכבס עזרא דתיקן דהא סק״ג רמ״ב
 להם שצריך בגדים ששי ביום לכבס מותר אס יל״ע וא״כ בע״ש, בגדים כביסת שאסרו ומשמע שבת״
שבת. לאחר

 המג״א דברי דלפי והא״ר, המג״א במחלוקת תלוי זו דשאלה ק״ד סי׳ ח״ב הקהתי שבט בשו״ת וראיתי
 השבת, לאחר להם שצריך בגדים גם לכבס אסור לפי״ז בע״ש לכבס שלא היה התקנה שיסוד האמורים

 דלא אלא לשבת, בגדים לכבס שצריך היה התקנה דיסוד וס״ל המג״א על שחולק הא״ר לפי ואילו
 ולפי״ז לשבת, הבגדים שיכבסו היה התקנה יסוד אבל לכבס, פנאי אין דבע״ש משום ו׳ יום על תיקנוהו

 שבת הלכות על שני״ ״חוט בספר כ־ וכעי״ז השבת, לאחר להם כשצריך בע״ש בגדים לכבס איסור אין
 דלפי והא״ר, המג״א במחלוקת תלוי השבת אחר על בגדים דכיבוס זו דשאלה שליט״א קרליץ להגר״נ
מותר. הא״ר ולפי אסור המג״א

 להמג״א, אף בני״ד איסור אין כביסה במכונת שמכבסים דבזמנינו הנ״ל הקהתי בשבט הוסיף עוד
 ״משנה מעל תשובת נדפסה תשובות״ ״פסקי ספד בסוף ויעויין מוסכם, אינו זה היתר אולם, עיי״ש,

 פלוג לא מ״מ טירחא בזה ואין במכונות שמכבסים בזמנינו דאף לבאר האריך ושם שליט״א הלכות״
 שו״ת ויעויין זמנינו, אחרוני בין מוסכם הדבר אין זו לסברא אף ומ״מ בטלה, לא והתקנה בזה חכמים
 דזה קל״ד, סי׳ ח״ז הקצוה״ש מדברי והביא סממנים שחיקת גזירת לענין שדן ק״נ סי׳ או״ח יעקב חלקת
 לגזור, אין בזה בקיאין אנו שאין דבזמנינו שיר כלי יתקן דשמא הגזירה לענין ל׳ ביצה תוס׳ למש״כ דומה

 אם הטעם שבטל בתקנה י״ז סי׳ חסד בתורת שהאריך למה וציין זו, סברא צירף סק״א של״ח סי׳ ובמג״א
 בזה. לגמרי מקילים אין ומ״מ איסורים, משאר קיל שהוא יעקב בחלקת כותב כך ומשום הגזירה, בטל

עיי״ש.

 לו שאין ומי מותר, ייבוש מכונת לו שיש דמי בזה לחלק כ׳ א׳, ט״ז, פרק ח״ב לציון אור ובשו״ת
עיי׳׳ש. הכביסה בתליית שיתעסק לחוש יש הכביסה לתלות וצריך

 איסור אין הא״ר לפי דהרי השבת, אחד לצורך בע״ש בגדים לכבס להקל מקום יש להלכה, ומעתה
 ודלא כהא׳׳ר דנקיט סקט״ז רמ׳׳ב סי׳ בשעה״צ ויעויין הבגדים, שיכבסו היה התקנה וכל ששי, ביום לכבס

 שמכבסים בזמנינו מקילים יש המג״א לפי דאף מש״כ ובצירוף בדבר, איסור אין הא״ר ולפי כמג״א,

במכונות.

 לפי יל״ע דהנה, להמג״א, אף איסור שום בזה שאין מסברא נלענ״ד היה זו שאלה בעצם אמנם,
והרי גדולה. התעסקות בהם שיש אף מלאכות, משאר יותר ששי ביום כביסה חכמים אסרו למה המג״א



וישראל״ אהרן "בית קובץ(תתקי) קמו

 חוט [ויעויין היום, כל בגדיו לתקן מותר שבת ולצורך רנ״א, פי׳ כדמבואר המנחה עד מותר מלאכות שאר
 בחמישי״ מכבסים ״שיהיו התקנה בלשון נקטו למה לדייק, יש עוד אחר], באופן וביאר בוה שעמד שני
בע״ש״. יכבסו ״שלא איסור בלשון נקטו ולא

 אלא שבת, ערב על שבת לצורך הכביסה מלאכת את ישאיר שלא היה, התקנה דיסור בוה, והנראה
 צרכי להכנת פנוי יהיה לא לע״ש זו מלאכה ישאיר שאם שחששו ומשום חמישי, ביום זו מלאכה יעשה
 להכין הלחץ שמתוך חששו בזה שבת״ ״לצורך בגדיו לכבס נחוץ יהיה כאשר אלא שייך לא וכ״ז שבת,
 בדבר חשש שום אין לשבת בגדיו הכין כבר אם אבל שבת, הכנות לשאר פנוי יהיה לא לשבת בגדיו

שבת. צרכי שאר ויעשה הכיבוס יניח פנאי לו יהיה לא דאם שבת, צרכי שאר שיבטל

 צריך שהוא הבגדים כיבוס על הוא החשש שכל משום מלאכות, שאר אסרו דלא הא א״ש ולפי״ז
 ישאיר שלא היה התקנה שכל משום ששי״, ביום כיבוס ״איסור בלשון התקנה נקטו דלא א״ש וכן לשבת,
 זו סברא [שו״ר ששי, ביום לכבס איסור שום אין תו לשבת, בגדיו הכין כבר אם אבל ע״ש, על הכיבוס

נ״ז], סי׳ חיים, ״במחשבת

שבת. אחר לצורך כיבוס לאסור טעם אין ולפי״ז

מרין זלמן שלמה

פסיעות שכר
רב. שלומים שליט״א, וישראל אהרן בית המופלא התורני הקובץ מערכת עורכי לכב׳

 פולק דוד רפאל ר־ הרה״ג הביא קנ״ה), עמוד תשס״ב אדר שבט צ״ט (גליון וישראל אהרן בית בקובץ
 שכר שמשום כ״ב בסוטה דאמרינן דהא כתב, פ״ה) העבודה נתיב עולם (נתיבות שבמהר״ל שליט״א,

 וכמו מצוות, בשאר ולא הכנסת לבית בהליכה דוקא הוא הרחוק, כנסת לבית ללכת להעדיף יש פסיעות
 אל נמשך הוא לביהכ״נ הולך הוא כאשר ולפיכך וכו׳, בביהכ״נ מצוי השי״ת כי המהר״ל שם שביאר
 דענין דכיון ד׳, ה׳ מאמר ר״ה יצחק בפחד יותר (ונתבאר עכ״ל, יתברך בו דביקות לו להיות השי״ת
 דבכל המצוה, בגוף התעסקות היא ההליכה שגם הרי ה׳, קירבת היא ולביהמ״ק לביהכ״נ בהליכה המצוה
 י״ב), ז׳ (עקב בחיי הרבינו מדברי הנ״ל והעיר עי״ש), להי״ת יותר עצמו מקרב הוא שעושה פסיעה

 שבא יסובני, עקבי עוון יכלול עוד בזה״ל שם שכתב מצוות, בשאר גם פסיעות שכר דאיכא דמשמע
 ולביהמ״ד, ביהכ״נ אל ללכת כגון מצוה של פסיעות והן בהן לפסוע חייב שהוא מצוות אותן על להזהיר
עכ״ל. גדול ושכרן פסיעות של מצוות אלו כל אבלים, ולנחם המתים את וללוות החולים את ולבקר

 במצוה עצמו אדם שיטריח למדנו שכתב כמהר״ל, דלא להדיא משמע שם סוטה שמרש״י אמת והן
 סתירה אין לכאורה בחיי הרבינו מדברי אבל המצוות, בכל הוא דכללא משמע עכ״ל, יותר שכר לקבל

 איתא דכן כלשונו, בהן לפסוע חייב שהוא מצוות אותן דוקא אלא המצוות, בכל איירי דלא למהר״ל,
 יור״ד הפרישה וכתב חולים, בקור היינו דילכו בה, ילכו הדרך את להם והודעת עה״פ ע״ב, ל׳ בב״מ

 האר״י וכ״כ המת, והלוית חולים בקור זהו אומר הוי הליכה. ע״י מקיימים מצוה איזו ג׳) ס״ק (של״ה
 כמו בזה והבאור חולים, וביקור המת הלוית כמו ברגלים הנעשות מצוות ע״ב), ס״א הכוונות (שער

 את לבקר הנכנס בחז״ל, הרגיל הלשון פי על לפרש יש כ״ז), אות י״ח (שמות תמימה בתורה שכתב
 ולפי עכ״ל, אליו ונכנס הולך והמבקר הפנימיים, בחדרים לשכב דרכו שהחולה משום והיינו וכו׳, החולה

אבלים. נחום ה״ה זה

 משלם שהוא העולמים חי ח׳, פ״ז רבה בקהלת וכמפורש החסד, מצוות בשאר דה״ה עור י״ל ואולי
 בספר (כמש״ב למהר״ל סתירה אין מזה גם אמנם חסדים, בגמילות ופסיעה פסיעה כל על נש לבר שכר
 אלי זה וכדאמרינן ה׳, בדרכי לילך בדרכיו מוהלכת הגמ״ח מצות דיסוד ז׳), עמוד ח״א יום של ענינו

 שהולך פסיעה ובכל ת״ז), מ״ע יראים (עי׳ יתברך בו לידבק מצותה זו שגם הרי לו, דומה הוי ואנוהו
 איכא דאכתי (איבדא ופסיעה, פסיעה כל על שכר מקבל לכן יותר, יתברך אליו מתקרב הוא וה, עבור

 שכר חייך לעוג, הקב״ה א״ל לאברהם ויגד הפליט ויבא שבשכר ח׳, מ״ב בבר״ר מדאמרינן להעיר
 הרי שרה, את אני ואשא אברהם ימות בלבו שאמר לטובה, כוונתו היתה שלא והגם נוטל, אתה פסיעות
יתברך). בו לידבק כוונתו שאין היכא גם איכא החסד פסיעות ששכר



קמז -(תתקיא)■ (קא) ה גליון יז שנה

 למילה החנוק בנושאי שגם זצ״ל, פארדו דור רבי כשם הנ״ל בקובץ שהובא מה נמי יתבאר זה ובדרך
 בספר דכ״ב החנוק, נושאי דוקא ולא המילה לברית ההולכים בכל כן מצינו דכבר פסיעות, שכר איכא

 לילך ופסיעה פסיעה כל וז״ל, מ״ט סימן מילה הלכות יור״ד ח״א זצ״ל), אשכנזי (להר״א אברהם מעשה
 דהליכה פקודין כל וז״ל ע״ב, קל״א דף שבעים בתקון הזה״ק בתקוני וכמ״ש מצוה, הוי מילה לברית
 דמצוה, הליבה לכל או מצוה, למת הליכה מילה, לברית הליכה כנישתא, לבי הליכה כגון ברגליו תליין

 המוהל דאפילו כמבואר הוא הרי למול, הליכה קאמר ולא מילה, לברית הליכה דקאמר דלישנא דמריהטא
 רס״ה (יור״ד הברית כורת ובספר עכ״ל, רבה למצוה הפסיעות את עליו מעלה לשם, הולך והוא אחר הוא
 בריצה יתקן לעבירה לרוץ ממהרים רגלים אחרי, פרשת ממד״ר לזה סייעתא הביא ס׳) אות ברית נחל

 פני הקבלת בה שיש משום וביהמ״ד לביהכ״נ להליכה דמי מילה לברית הליכה גם והנה עי״ש, למילה
 הם מילה לברית ההולכים העם כל פ״ו), הקטורת עשן עתר (חלק יבוק מעבר בספר כמשי־כ שכינה,

 לך (לך בזה״ק איתא וכן עכ״ל, ההיא במצוה המטפלים כל על מאורה להופיעה הבא שכינה פני כמקבלים
 אפי ״ולמחמי איהו, דמצוה בעותא האי אמר, מילה בברית להשתתף הוזמן אבא שכשרב ע״ב), צ״ג

א', י״ח וירא ספורנו עוד ועי' שכינה), פני להקביל נזכה (פי׳ שכינתא״,

 הכנסת, לבית להליכה דמי לביהמ״ק הליכה דגם מהחת״ס הנ״ל בקובץ שהביא מה נמי בזה ויתבאר
 הגר״י (וכדברי להי״ת, יותר מתקרב הוא ופסיעה, פסיעה ובכל השכינה, אחר נמשך הוא שם שגם משום
 הרגלים עולי של הפסיעות גם הזהר, פי על ד׳), פ״א (איכה האלשיך וכ״כ עי״ש), לעיל הובא זצ״ל הוטנר

 י״ד), כ״ג בחיי(שמות ברבינו ועי׳ עכ״ל, בדרכים מלאכים נבראים היו הלב ובכוונת ותשבחות בשירות
 לשון הוא ופעם בנעלים, פעמיך יפו מה הפסוק זה על וציין דוקא, ברגליו לעלות היא לרגל עליה שמצות
י״ב, כ״ה שמות רמב״ן עי׳ פסיעה,

 לאברהם הקב״ה שאמר ט׳), ל״ט (בר״ר במדרש דאיתא הא בזה שביארנו שם יום של בענינו עוד ועי׳
 ופסיעה, פסיעה כל על שכר לו ולתת בעיניו לחבבה כדי מיד, הארץ לו גילה לא ולמה וכו׳, מארצך לך לך

 היה הליכתו שיעד הרי לא״י ללכת במפורש מצוהו היה ראם ודבור, דבור כל על שכר לו ליתן וברש״י
 אחרי היא שהליכתו נמצא אראך, אשר הארץ אל לו ואסר מיד pהא לו גילה שלא כיון אכל ישראל, ארץ
פסיעות. שכר בזה ואיכא מצוה עצמה ההליכה ה' אחרי ובהליכה תלכו, אלוקיכס ה׳ אחרי כענין ה׳,

 שכתב רי״ט), עמוד תשס״ב איר ניסן המאה (גליון וישראל אהרן בית בקובץ זה, בענין ראיתי ושוב
 לבית הליכה שלת״ח שליט״א, קניבסקי הגר״ח מרן בשם שליט״א רבינוביץ הכהן גמליאל ר׳ הרה״ג שם

 כה שאין באשה איירי (והגמרא תורה, ביטול עוון בזה שיש יתכן לימודו, זמן חשבון על רחוק כנסת
 ק׳־נ סימן ח״ב חיים לב בשו״ת לדינא כן הובא שכבר והאמת לומד), אינו שממילא במי או תורה, ביטול
 ת״ח אבל הארץ, בעם איירי דהגמרא ועי״ש ),55 עמוד חא חמד בשדי גם (הובא רב דבי ספרי הרב בשם
 בבא מגמ׳ הנ״ל בקובץ שהקשה ומה עי״ש, מלימודו יתבטל שלא הסמוך לביהכ״נ שילך יותר טוב

 ר׳ לא, הכנסת בית אבל לשלחנך, סמוך הכסא בית שיהא בעיר אתה ברוך ר״י דדריש ע״א ק״ז מציעא
 שיש נאמר ואם אתה, ברוך מדקאמר איירי באשה רק דלא דמשמע יש, פסיעות שכר דאמר לטעמיה יוחנן

 שא״צ לעיל הבאנו כבר והנה ע״כ, מביתו רחוק הכנסת בית שיהיה הרבותא מהו תורה ביטול עוון באמת
 האחרונים שכתבו מה רכל בת״ח, גם דאיירי י״ל זה מלבד אבל בע״ה, ה״ה אלא דוקא באשה להעמיד

 את יעדיף ראם רחוק, ואחד קרוב אחד כנסיות בתי שתי שיש היכא היינו תורה ביטול עון בזה דאיכא
 בעיר, אחד ביהכ״נ יש אפילו איירי הגמרא אבל תורה, ביטול עוון בזה איכא פסיעות שכר משום הרחוק

 כיהכ״נ שיהיה בעיר אתה ברוך מלפרש ר״י נאיר ולכן תורה, ביטול עוון בו אין לרחוק ילך אם דבזה
ופשוט. פסיעות, שכר דמפסיד משום לשלחנך, סמוך

 דאיתא הא בזה ויתבאר מוכרח, הדבר כשאין פסיעות שכר לחפש אין חכם דלתלמיר מהנ״ל העולה
 גמריד,, לאדכורי דר״ח קמיה ואתא הימנו), (נשתכחה ליה איתעקרא מסכתא אבימי ע״א ז׳ במנחות

 משום וברש״י טפי, מילתא מסתייעא הכא סבר ותירצו לגביה, וליתיה לר״ח ליה ולישלח התם והקשו
 בהליכה שגם אף על ברגליו, לטרוח לאבימי היה לא ומצאתי יגעתי של זה ענין שבלי הרי ומצאתי, יגעתי

 וברש״י בידו, הליכה שכר עושה ואינו ההולך י״ר פ״ה באבות כדאיתא פסיעות, שכר איכא תורה ללמוד
 אבות במגן עי״ש שלומד, מה מבין אינו דאפילו שכתבו (ויש מאחרים, שומע אלא כלום לומד שאינו

 קנ״ה סי׳ המ״ב וכ״כ עי״ש, ריהטא דפרקא אגרא דאמרינן בהא ע״ב ו׳ בברכות רש״י וכ״כ להרשב״ץ,
פסיעות, שכר לקבל כדי נשים לשמוע, באים אנשים ו׳, פי״ח סופרים במסכת איתא זה וכעין ח׳, ס״ק
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 לשמוע, יכולות אינן הטף בהבאת שעסוקות שכיון תל״ג, מ״ע היראים על ראם בתועפות שנתבאר וכמו
 אלוקיכם ה׳ אחרי בעצמו מקיים תורה שלומדים למקום ההולך דגם פסיעות), שכר בשביל באות הן ומ״מ
 לכן פסיעות, שכר בשביל ומנו מבטל ת״ח אין הכרח, שאין שבמקום מזה ומוכח ע״ב, ו׳ ברכות עי׳ תלכו
 של מצוה גם זה התלמיד דאצל אצלו, שיבא לתלמידו אבימי קורא היה ומצאתי דיגעתי זה ענין לולא
שפ״ד). עמוד ח״א יהגה בתורתו עוד (ועי׳ הרב, כבוד

 שמבטלים העולם מנהג שהרי עדיין, לי נתברד לא פסיעות לשכד ת״ת מבטלין שאין הענין עצם אבל
 ו׳, תדכ״ח חיים מקור עי׳ סוכה, עשיית כמו סוכה בהכשר אפילו מבשלוחו, יותר בו מצוה לקיום ת״ת

 מדין דהוי שם ובמג״א א׳, ת״ם או״ח שו״ע עי׳ מצה אפית לענין וכן מ׳׳ג, סימן ח״א שלמה בנין ושו״ת
 דכי ע״א מ״א בקדושין דש״י פידש מבשלוחו יותר בו מצוה דין שיסוד אע״ג מבשלוחו, יותד בו מצוה
 ואם השכר, רבוי מדין יסודו זה שגם הוי אגוא), צעוא (דלפום עכ״ל, טפי שכר מקבל בגופו עסיק

 מצוה שכר לתוספת ת״ת יבטלו לא מדוע מצה, ואפיית סוכה בעשיית מצוה שכד לתוספת ת״ת מבטלין
 מדברי מצוה שהוא מבשלוחו יותו בו מצוה דשאני י״ל ואולי תפלה, מצות להכשו הכנסת, לבית בהליכה
 כן שאין מה השכו, דבוי משום המצוה טעם רק וכו׳, בו מצוה יוסף רב כמאמר בעצמו לעשות סופרים
 כלשון השכר, לרבוי טובה עצה שהיא אלא לרחוקה, ללכת מצוה חז״ל קבעו דלא הכנסת לבית בהליכה

 אברהם אשל עי׳ אמנם יותר, שכר לקבל במצוה עצמו אדם שיטויח למדנו בסוטה, שם דש״י
 וכ״כ מצוה, עצמה שההליכה למזבח הדם להולכת לביהכ״נ הליכה שדימה צ׳ סימן או״ח (בוטשאטש)

ויל״ע. בעצם, מצוה היא הכנסת לבית שהליכה במפתחות, ח״א (אהרנבדג) יהושע דבר

 השונה דומה אינו ז״ל כאמרם כולם, כנגד השקול ואחד המאה גליון בהוצאת מפעלכם להמשך בדכות
 אלף ככם עליכם ה׳ יוסף פט״ו), תניא אמרים לקוטי גר״ז (עי׳ ואחד מאה לשונה פעמים מאה פדקו

הזאת. התודה דברי את יקים אשר בברוך לכם דבר כאשר אתכם ויברך פעמים,

דאורייתא ביקרא

פלה דוד

שונות העדות
פרם מלכות כעדן א.

 לדוב, נמשלה פרס שמלכות ונתבאר מלכויות ד׳ בענין הארכתי רט) עמ׳ ק האחרון(גל׳ באו׳׳י בקובץ
 לזאב, נמשלו שפרס חז״ל ממדרש שליט״א סופר חיים יעקב ר׳ הרה״ג שכתב קסד) (עמ׳ וע״ש יעו״ש.

ע״ש. (ז-ה) בדניאל רש׳׳י וכ״כ

 מפורש מקומות דבהרבה בחינות, ב׳ בהם שיש חז״ל דכוונת אלא לדברינו סתירה דאי״ז נראה אמנם
 דיביאל ולא רוביאל נקרא שלהם השר וגם מהותם, עיקר (וזהו הנ״ל במאמרנו כמשנ״ת לדוב שנמשלו

 דוב, נאמר שבפסוק דהגם בדניאל רש״י כוונת וזו זאב. של בחינה גם להם יש ובנוסף שם). וכמשנ״ת
 והגמ׳ דב. והכתיב דוב הוא שהקרי בפסוק (וע״ש זאב. דהיינו תרגום לשון גם לכלול חסר נכתב עכ״פ

 בחינות כמה בזה ויש כבמררש). בזאב ולא ברוב מיירי שהפסוק למדה הנ״ל במאמרנו המובאת בקידושין
להאריך. ואין כידוע

פסיעות שכר כעדן כ.
 בחידושי דהארכתי מהא להוסיף לנכון וראיתי פסיעות, שכר לגבי ריט) (עמ׳ הנ״ל בקובץ יעויין

 דהחשבזן בגברי, ולא שם) בגמ׳ מיירי (ובזה פסיעות שכר נאמר בנשים דדוקא (קז.) וב״מ (כב.) לסוטה
 ״שיטריח - וקיבול ד״ה בסוטה ברש״י ויעו׳ בזה). שליט׳׳א הגרח״ק לדעת (וב״ש עדיף. תורה דביטול

 לילך ויכול ביהכנ״ס לאותו לפניו דרכים שתי יש אם לעיין ויש יותר״, שכר לקבל במצוה עצמו אדם
 (עוד פסיעות. שכר יש מביהכנ״ס בחזרתו אם צ״ב וכן בזה. שכר תוספת יש אי בארוכה והולך בקצרה

בס״ד). לקמן כ״ז ויתבאר מצוה? ״הכשר״ רק והו דלכאו׳ ״במצוה״, רש״י לשון צחות צ״ב

 פסיעות, שכר משום רחוק כשביהכנ״ס מעלה שיש שם בב״מ ריו״ח מדברי הכותב שהקשה במה והנה
באופן בדוקא מיידי דריו״ח בפשטות י״ל !),באשה מיידי לא עליו שמדובר והפסוק שם הגמ׳ (ופשטות
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 שם לילך צריך הוא כורחו רעל רחוק שיהיה מעלה יש ואז שם), הגמ׳ משמעות (וכן אחד ביכנ״ס רק שיש
 בשם לז) ס״ק צ (סי׳ המשנ״ב ומש״כ פסיעות). שכר יש (וגם תורה ביטול של חשבון ליכא ובכה״ג
 די״ל אין מב״מ ראיה ועכ״ס באשה, רמיירי י״ל כנסיות) בתי שני (כשיש יותר לרחוק לילך שעדיף המג״א

וצ״ע. וכנ״ל. אחד בביכנ״ס דמיידי

 פסיעות, שכר תוספת בזה יש אם בקצרה במקום ארוכה בדרך הולך אם לעיל שהסתפקנו כמה והנה
 לביהכנ״ס״ ״הדרך שם אין הארוכה רלררך פסיעות, דשכר מעלה שום אץ דבכה״ג מסברא נראה לכאו׳

 (טו:) דזבחים בסופ״ק דאיתא הא כעין הוא לזה ודוגמא בקצרה. לילך דיכול בעלמא, טיול רק הוא אלא
 בא בשבועות(יד;) במשנה וע״ע ואכמ״ל. יעו״ש אז, פוסלת המחשבה שאין מ״ד דיש צריך, שאינו הילוך

 להביא ונראה ואכ״מ. אצלו), להרחות ארוכה ניתנה לא יז. שם (ובגמ׳ פטור, בקצרה חייב בארוכה לו
 אחד בביכנ״ס ולא כנסיות, בתי בשני הדבותא נקט דבדוקא במשנ״ב, המובא הנ״ל מהמג״א לזה ראיה

 תוספת לו אין בקצרה במקום ארוכה כדרך ביכנ״ס לאותו הולך דאם ומשמע ארוכה), בדרך אליו (שילך

ודו״ק. וכנ״ל. זה על שכר

 אינו בקצרה במקום ארוכה בדרך ביהכנ״ס לאותו כשהולך א. דרגות: ג׳ כאן דיש מדברינו היוצא
 משום יש ובגברי בנשים פסיעות שכר יש לרחוק והולך כנסיות בתי שני כשיש ב. פסיעות. שכר ואין כלום

 מיירי ובזה בכ״ע, פסיעות שכר יש רחוק אחד ביכנ״ס רק כשיש ג. בסוטה. הגמ׳ מיירי ובזה תורה, ביטול

בב״מ. ריו״ח

ורו״ק. יעו״ש. (י.) בשבת המנונא ורב רבא במחלוקת לתלות יש שם בב״מ ור״ל ריו״ח מחלוקת עצם

 יעויין מצוה), הכשר ״פסיעות״(רהיינו להרבות ענין יש מצוות בשאר אם הכותב שהסתפק מה ובעצם
 מיוחד דין הוא פסיעות ששכר ומהר״ל הריטב״א ע״פ שכתב ר) אות ה (מאמר רה״ש יצחק בפחד

 ״הכשר״. בגדר ואינו דתפילה) החפצא לעצם ושייך לקב״ה ״התקרבות״ הוא (וענינו רוקא בתפילה
 רכוונת וצ״ל הנ״ל, בקובץ המובא יועץ כפלא דלא (וזהו הנ״ל. בסוטה רש״י מלשון ובמדויק עש״ה.
 ויש מצוה הכשר ככלל ה״ז בלעדיהם, אפשר שאי ובאופן המצוה, לצורך פעולות שכשעושה יועץ הפלא
 ולפמש״כ וצ״ע). עצמה. כמצוה שכר בו שיש הנ״ל פסיעות״ ל״שכר ענץ אינו עדיין אכל זה, מצד שכד

 כדאיתא למצוה שייכות יש שלחזרה (והגם בחזרתו, ולא פסיעות שכר יש בהליכתו שרק יוצא הפח״י
 הכשר ובכלל דמצוה פסיעות כשאר רק זהו עכ״פ בחזירתם, גם ניזוקים אינם מצוה דשלוחי ח! בפסחים

וכמשנ״ת). המצוה לעצם ששייכים לתפילה כפסיעות ואינו מצוה

 שבדרך לעיל מש״כ היטב מבואר ״התקרבות״), הוא ענינו פסיעות (ששכר הנ״ל ההגדרה לפי והנה
ודו״ק. ״התקרבות״. אינה כזאת דדרך בקצרה. לילך יכול אם פסיעות שכר אין ארוכה

מסוים, שכר יש מצוה הכשר על שגם ידע ודאי דריו״ח שם, בסוטה השו״ט מבואר מש״כ כל ולפי
 לביכנ״ס הלכה היא אם וממילא מצוה, הכשר כשאר הוו לכיהכנ״ם שפסיעות מתחילה סבר דהוא אלא

 דהליכה חידשה אלמנה ואותה כלל, בזה שכר תוספת שום לה אין לקרוב לילך שיכלה בשעה רחוק
 ויש גדולה יותר הליכה הוי רחוק לביכנ״ס כשהולכת וממילא בעצמותה מעלה וחשיבא שאני, לביהכנ״ס

 יתירה דרך מעצמה ומוסיפה הדרך מעקמת אם אבל ישרה. בדרך כשהולכת הוא זה כל (ועדיין טפי. שכר
א'). דרגה וכנ״ל כלום, ואינו ארוכה״ ״דרך חשיב אינו

העומר בספירת מעיקרא ספק בענין ג.
 יברך אם בספירח אחד יום שיחסיר מראש היודע אדם בענין הכותב האדיך קי) (עמ׳ הנ״ל בקובץ

יעו״ש. לא, או מעיקרא

א) אות (סוף וע״ש קא) עמ׳ ע באו׳׳י(גל׳ בקובץ ד״תמימות״ הדין ביסוד באורך ביארנו כבר והנה
 ספיה״ע ברכת לגבי ב) אות קנג עמ׳ עא (גל׳ שם נתבאר עוד הנ״ל. הנדון תלוי יהיה ובזה מהלכים שני

 ספיקא דספק הכלל שע״פ הרי לא, או לברך אם צדדים שני יש אם וממילא יעוש׳׳ה. בזה, דתלוי בנשים
 הוא תמימות דין (דעיקר אח״כ, יחסיר חוא ודאי אם אפילו לברך, כזה לאדם יש כאן בפוסקים שנאמר

ברור. וזה וכנ״ל). בתמימות חסרון נחשב החסיר לא שעדיין כה״ג אס ספק וגם ספק,

רב בכבוד

רוזנטל יואב
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בתפילה כוונה בענץ
תשס״ב. ג-צט בגליון הנכתב על וישראל אהרן בית קובץ לכבוד

 ובמיוחד בכוונה תפילה בנידון שיינבדגד, דצ״ה הרה״ג של הנפלא למאמדו בהמשך לעיין, הדאוי מן
ב׳: אות שלו קטן בצעטיל אלימלך הנועם בעל של הק׳ דבריו את אבות, בברכת

כנ״ל. יהרהר עשרה שמונה של ראשונה ״ב...ברכה

 גדול אש כאילו במחשבתו ויצייר בעיניו וידמה ישראל״, בני בתוך ״ונקדשתי של עשה [״במצות
 להאש עצמו את ומפיל - טבעו את שובר השי״ת קדושת בשביל והוא השמים, לב עד לפניו בוער ונורא

שם)]. א׳ באות למעשה״(ע״כ מצרפה הקב״ה טובה ומחשבה ית׳, השם קידוש על

 מבשרו עורו ויפשט קשים, עינויים בכל העולם אומות כל אותם יענו אם יכוין, ״ועוד שם: וממשיך
 לו עושין כאילו ומחשבתו בדעתו ויצייר ח״ו, להם יורה ולא היסורים כל יסבול ביחודו, ח״ו להכחיש

כדין״. תפילה חיוב... ידי יוצא ובזה כנ״ל

 שכוחו ומי כנ״ל. תהיה הכוונה הק׳ דבריו ולפי הכוונה, הוא שהעיקר מאמרו בסיכום כדבריו ומכאן
 מן שכרו על ויבוא הנ״ל, הדברים של וטהור קדוש מקורם ברבים יפרסם - צדיק של מקחו לברר יפה

הקדש. של הנאה הנהנין כל מפי ויבורך השמים

נאמנה בברכה

ירושלים - בהנא ב״ם

בתפילה אותיות וחיתוך שפתים נענוע בענץ
 דיש להוסיף וצריך בתפילה, כוונה כענין בטוטו״ד שיינברגר הירש צבי ר׳ הרה״ג האריך צ״ט בגליון

 ״אמירה״ דצריך והוא, ולהתפלל, לחזור וצריך יוצא אינו בדיעבר שאפילו התפילה את המעכבים דברים
 אמירה, לו היה שלא כיון כלל התפלל לא למעשה אבל התפלל כאילו בעצמו מדמה שאדם מאוד ומצוי
כדלהלן: מעכב, לעצמו אחד שכל טעמים משני והוא

 ונענוע ותפילה, דיבור דין שום לו אין אויר של הבל או קול שום מפיו מוציא ואינו שפתיו המנענע א.
 שמוציא מה לאזנו להשמיע צריך ס״ג ס״ב סי׳ בשו״ע דאיתא אברים, ושאר העינים כנענוע הוי שפתיו

 לא ס״ב ק״א סי׳ בשו״ע איתא שמו״ע ולגבי בשפתיו, שיוציא ובלבד יצא לאזנו השמיע לא ואם כפיו
 לאוניו דגם י״א כתב ובטור וכו׳, בלחש לאזניו ומשמיע בשפתיו הדברים מחתך אלא בלבד בלבו יתפלל

 מזוה׳׳ק הביא קמ״א סי׳ ובב״י פכ״ח בתדבא״ר וכ״ה עיי״ש, התוספתא מן ראיה ומביאין ישמיע לא
 עפ״י הוא רכן וברכ״י הפר׳׳ח וכ״כ לה, לחוש דראוי כתב ק״א סי׳ הבית ובבדק כן, דמשמע ויקהל פרשת
לאזניו. אפילו ישמיע לא רבשמו״ע קבלה

 כה״ח עי׳ כלום, אינו מפיו הבל מוציא אינו אם מ״מ לאוניו ישמיע שלא קבלה עפ״י שגם ברור אולם
 משמע זה מכל ומסיים וכו׳, בצלותיה ודבורים הכלים אפיק ב״נ דכד מתקו״ז שהביא ו׳ אות ק״א סי׳

תפילה. חשיבא לא לאו ואם בשפתיו להוציא צריך דדוקא

 ז״ל ויטאל מהר״ח לשון שהעתיק סופר הגרי׳׳ח של במאמרו תרנ״ו בעמוד תפלה שיח בספר וראה
 ולא שפתים בחתוך שיוציאנה לא אם תועיל תפילה כל שלא הודיע כך אחר וז״ל; טוב, החיים עץ בספר

 ולא הפה מן היוצא כהבל היטב, המילות בחתוך בשפתים לבטא צריך האמנם וכו׳, הלב בתוך בשתיקה
 נקרא כן לא ראם אמירה לשתקרא בפיו להוציאו צריך וכו׳ קול אל הבל שבין ההפרש כנודע ממש, בקול

עכ״ל. הב׳׳ל, הוא לאמר ההיא בעת תיבות ראשי ולכן קול, ולא הבל כיצד הא לאמר שאמר וזה הרהור,

 דלשו״ע אלא כלום, אינו הבל הוצאת בלא שפתים דנענוע בהא דפליג מאן דלית להדיא נתבאר הרי
 אם הרהור רק הוי דאל״כ מפיו הבל יוציא ודאי אבל לאוניו ישמיע לא ולמקובלים באזניו להשמיע צריך
 צריך לכו״ע מקומות ושאר בק״ש אבל בשמו״ע וכ״ז לו, אין הרהור גם מכוין אינו ואם מכוין, הוא

לאזניו. להשמיע
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 תפילה, זה ואין יוצא אינו אותיות שמבליע או כשלימות והתיבות האותיות בפיו מחתך שאינו מי ב.
 וכתב יצא, בהן דקדק ולא קראה באותיותיה לדקדק שמצוה אעפ״י ס״א ס״ב סי׳ ושו״ע בטור וראה

 או הדבקים בין דיות נתן כשלא רק דהיינו להלכה הפוסקים והביאוהו ת״ב מצוה ואתחנן פרשת החינוך
 בב״ח (ועי׳ יצא, לא בודאי והאותיות התיבות כל הזכיר לא אם אבל וכדומה, תזכרו של הזיי״ן התיז שלא
 אות ס״א סי׳ כה״ח ועי׳ הגיהנם, בחום נענש נזהר לא ואם הדין מן גמור חיוב הוי הנ״ל דקדוק על דגם

עיי״ש. לה, מקבל לא מק״ש אחת אות החסיר דאם חדש זוהר בשם א׳ אות ס״א סי׳ כה״ח ועי׳ נ״ו),

 ורמ״א ובב״י ובתפילה, דזמרה בפסוקי גם הם אלו דדינים כ״ב סעיף ס״א סי׳ ושו״ע בטור ומבואר
 משום אלא בק״ש חז״ל הזהירו ולא תהלים), אמירת (גם ובכתובים ובנביאים בתורה הקורא דגם פסקו

 ואחד נידוי, החייבים את מונה ל״ד פרק הישר וכקב להם, מיוחד הזהירו ולכן אותה אומרים ע״ה דגם
 מן ברורה בשפה בשלימות התיבות מפיו מוציא ואינו במרוצה ותשבחות שירות ״והאומר הוא; מהם
 ״ידוע כתב: מ״ז סעיף י״ח סי׳ ז״ל) פלאג׳י (להגר״ח החיים כף וכספר ישתבח״, תפלת עד שאמר ברוך

 התפילות אלו שיתבטלו עד נגאלין ישראל דאין לו וגילה אחד חסיד מצא דאליהו רז״ל שאמרו מה
בבלבול״. שאומרים

 אם אפילו וכן כשלימות, והאותיות התיבות מחתך ואינו בעלמא שפתים בנענוע שמתפלל דמי ונתבאר
 זו לבב בכל לעבדו יזכינו והשי״ת כלל, תפילה זה אין ותיבות אותיות על מדלג או מבליע אך קול מוציא

, תפילה.
וויסטאן נפתלי

תובב״א ירושלם

שונות הערות
 חברי ועליכם, עלינו שלומו סוכת הבורא יפרוס הפסח בפרוס - דשופריא קרתא - דשמיא בסייעחא

שלום. ישראל כל ועל וישראל״ אהרן ״בית מערכת

 ובמחקרים ובאגדה, בהלכה וחסידות תורה דברי וגדוש מלא מצאתיו והנאני, הגיעני המאה גליון
 ואגבם הדפים, בשולי שרשמתי התקונים מן מקצת ואכתוב לאורייתא! וחילכון כחכם יישר ענין. מלאי
I לקח ויוסף חכם ישמע - השלמות קצת אביא

 משכבר באמתחתי יש שבתוכחה) והאותיות התיבות (מספר צדיק רעות רבות בענין - רלח לעט׳
ואומר: ואען צריך. אני לקצר וכאן דברים אריכות הימים

 הידוע לדרשן אריה, לב ספר מתוך פעמים׳, משבע פחות לא מספריו, בחמשה זה דרש מביא הגחיד״א א.
 [הציון אחד״ גדול ״משם וילך, פרשת תלד, דארף ווילהרמש האשקי, יהושע ב״ר ליב אריה יהודה ר׳

מ], וצ״ל: מוטעה בירחונכם) ומשם לחיים הכתוב בספר (שנדפס מא מזמור תהלות ליוסף

 דף תקנב, פראג חדש, יאיר חות בספרו זה דרש הוא אף הביא קאליר, אלעזר ר׳ חיד״א, של דורו בן ב.
 יוסף ענף בספר דבריו [והובאו אותיות תרע״ו בתוכחה דיש ו׳׳ל, האר״י משם כתוב ראיתי והנה ע״ב: מה

יאיר׳׳]. ״חות בשם צא, סימן שבת, יעקב, לעין

בידינו. המצויים האר״י בכתבי מקורו מצאתי ולא יגעתי זעירא ואנא

 להתהלים, בפירושו אריה לב דברי בהבאת תפו] באלול בז [נפ׳ חיות יעקב ב״ר יצחק ר׳ לחיד״א קדם ג.
 יוסף חיים ר־ מצאצאיו, לאחד בטעות ויוחס חיים, נשמת בשם בלמברג, [תרכט] 1869 בשנת שנדפס

בעזכונו. נמצא שכתה׳׳י ברוקשטיין,

 שיש אחד, גדול ע״ש כתוב שמצאתי ״מה יסוד על כתובים כסה לפרש הרבה האריך ברך זרע בעל ד.
 השם פעמים כ״ו הזכיר וכנגדן רעות, צרות כמנין תרע״ו אותיות תורה שבמשנה אחרונות בקללות
 רעות רבות הכתוב כוונת וזהו הקללות. את ולהפך למתק תרע״ו, מספר עולה כן שגם אחרונות, בקללות

 ה׳, יצילנו מכולם אבל רעות, כמנין אמר מרע״ה זה דייקא, צדיק רעות רבות ר״ל ה׳. יצילנו ומכולם צדיק
 נופל יסור על לתורה״ ופרחים ״ציצים והוסיף הגחיד״א בא אחריו מ״ב״. ע״כ ה׳. פעמים כ״ו אמר כנגדן

 !אותיות] [ולא תבות תרע״ו] [ולא תשעה התוכחה בפרשת ומצאתי למנין עמדתי קטינא אנא שכן זה.
 למנין גדול אותו כונת היתה ודאי כאן אף תבות. במשמעות אותיות כותבים שהם לקדמונים מצאנו אמנם

במנינן. טעה במח״כ אך שבתוכחה. התבות
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 משה ר׳ מכ״י משה, זכות ע״פ תהלים ספר כולל למשה, תפלה ספר לידי בא טוכא ומנים ומן לאתר ה.
 על ראם המחי״ר, ולאחר חדי״א: דברי על מעיר הוא ע״א סז ובדף תרלא, ירושלים [מג׳רבה], הכהן

 וצ״ע תרע״ו. ולא תשע״ה] [צ״ל: תשע״ו הם הנה התיבות, על ואם אלפים; לכמה עולים האותיות,
ו״ל). (הרמ״ך

 התוכחה פרשת כל מפרמישלן: מאיר׳ל ר׳ בשם טו) כח (לדברים תורה של מעינה בספר וראיתי שבתי ו.
מלה. ושש שבעים מאות שש מכילה

 בשנת שהתחילה יהודית תוצרת נגר תנועת-החרם כלפי זצ״ל, מאוסטרובצה הרבי אמר לוה ברומה
 קונה, ואין שבפרשה: האחרונות המלים לשתי ער שכן התוכחה. בפרשת מרומז הזה הענין כי תרע״ר,
 הגויים ירצו לא כי הספורנו, אומר קונה ואין ועל מלה(תרע״ד), וארבע שבעים מאות שש הפרשה מכילה
 הקללה בתור קונה ואין של הקללה תתחיל תרע״ר שבשנת מפורש רמז לנו הרי בני-ישראל. מאת לקנות

הגאולה. התקרבות על המוכיח רבר התוכחה, של האחרונה

 תוספת בו ומצאתי בווין תקנר בשנת שנדפס הטורים ובעל סופרים תקון עם חומש לידי בא שוב ז.
 קטינא [ואנא פורענות. של כוס והוא תרעלה יין כמנין בקללות, תיבות תשע״ה התוכחה]: [בסוף לבעה״ט
ברכה!]. של בכוס בשלום 775[ עמו] את יברך ה׳ אמינא:

 תשמא) ברק (בני התורה על הרוקח״ ״פירוש של ח״ג בדפוס הופיע והנה ויותר שנים עשר עברו ח.
— תיבה תשע״ה המעלות שיר ובט״ו בתוכחה. תיבה תשע״ה] [צ״ל: תשע״ד רנה): בו(ברף ומצאתי

מהם: שלשה ארשום ספרים. בהרבה נמצא הויות כו ענין אף ט.
 מן להגן המינין. מברכת לבד בתפילה, פעמים כ״ו וכן ה׳. כמנין בתוכחה, ה׳ כ״ו הרוקח״: ב״פירוש )1

בשלום. עמו את יברך ה׳ בתוכחה. שמות כ״ו
 מכ״ו להגן המינים. מברכת חוץ י״ח, בתפלת שמות כ״ו כנגר בתוכחה, שמות כ״ו הטורים: בבעל )2

שבתוכחה. שמות
 שאמר תורה, משנה של בתוכחה וכן ד׳... בן שם פעמים כ״ו י״ח בתפלת האזינו: עמוקות, במגלה )3

- - - ד׳ בן שם פעמים כ״ו עצמו, מפי משה

 הרמב״ם בסרור אבל !אזכרות כו יש המינים) מברכת שלנו(חוץ העמירה בנוסח כי להעיר, יש כך על
 רס״ג, סדור לכולם וקדם רומא. מנהג במחזור וכן השיבה. בברכת אזכרה אין תימן) (נוסח בתכלאל וכן

לא. ותו כבתחלה ויועצינו כבראשונה שופטינו השיבה אלא בו שאין

ל:------ע״ה וינר משה ר׳ כך על עמד וכבר לסופו: קרוב רלט, עמ׳ ״ שמואל! צ

ואפי׳ שם: ומסיים זו. במצוה וחריצותו אברהם של זריזותו ראה גם וראה צ״ל: א, סימן רמד, בעמ׳
------עמו היו לא נערים שני אותן

.67 צ״ל: - 62 אות שם ובערות שם:

 בכור יוסף ר־ ויותר) שנה לחזקוני(מאה קדם וכבר בנו. את לשחוט יעכבוהו פן צ״ל: אכן, ד״ה שם,
!תם רבנו של תלמידו שור.

------וערטהיימער אהרן שמואל] [ולא: שלמה ר׳ צ״ל ,2 שו׳ ב, סימן שם,

 מדריש... והרי] [ולא: והכי מצע בבלבול ישראל... בשכון ויהיה] [ולא: ויהי טעם צ״ל: ג, סימן שם,
 י״ב, יעקב בני היו אז אצלו וכשבא אמו... עלבון ואת בלהה את ראה שראובן ההוא]... [ולא: ההיא בארץ

 גליס יעקב הרב שהו״ל — י״א אלא !]למחוק יש השניה ׳אצלו׳ [תבת היו לא אצלו שבא קודם אבל
 ונשקו בחלום ראובן אליו ובא ברבים בדרש זה דרש [ריה״ח!] שהחסיד ושמעתי ומסיים ] —ויס [ולא:

------ראשו על

 בהרחבת המחבר האריך שם ,385-388 עמ׳ זעירא, דשמואל ביתא אלפא בספר נא ראו כולו ולענין
עליו. הטובה ה׳ כיד מרובה, ובריקנות דברים

בריצות. נחוג המצות חג ואת בתורתו, עינינו יאיר וה׳ למילין, קנצי אשים כאן

כעתירת

חלמיש ש׳



קנג ־(תתקיז)■ (קא) ה גליון יז שנה

שנים די״ג גדלות בענין
 מוכא הרא״ש מדברי להעיר יש רי״ט עמ׳ המאה בגליון שליט״א גרינצויג ישעיהו הרב שכתב במה
 אינו שהרי יורשים לו לחפש צריכים שאין קטן הגר שגזל לדין בנוגע קט: דף ב״ק מקובצת כשיטה
 להם והיה ומורה, סורר בן בפרק כדאיתא שנים, שמונה בני מולידים היו הראשונים ובדורות וז״ל מוליד,

 גדולות שערות להם היה שמא שומא, הם הפרק קודם שעדות דשתי גב על אף לכן, קודם גדלות סימן
 אי קטן הכא דקאמר היינו נלי, אי הדבה, ושער גדולים דדים לה היה האשה וכן שנים, שמונה קודם וזקן
 בגיטין הרא״ש פידוש זה לפי ע׳׳כ, להכי חיישינן ולא הוא שכיח דלא דמילתא אחדיו, לחזוד צריך אתה
 שאין אלא הראשון, בתירוצו כנ״ל כגדול דינו יהיה בשנים שקטן שיתכן כפשוטו ד״ח בשם י״א סי׳ פ״ט
בזה. בקיאים אנו

התווה בבדכת

גרצנשטיין י. מרדכי

שונות הערות
וישראל״. אהרן ״בית בקובצי הערות במספר בזאת הנני וישראל, אהרן בית למערכת

 המים. על או המצרים על קאי אדירים אי אדירים״ במים כעופרת ״צללו בענין קלח עמוד צ״ט בקובץ א.

אדירים גוים ובנות שנאמר אדירים נקראו אלילים ״עובדי מו פרק בישעיה מילקוט שהערתי כמה זה
 שמפרש ראיה אלא אדירים, במים בתורה הפסוק להביא לילקוט הו״ל ולכאורה אדירים״, נקראו וישראל

המים. על קאי דאדירים

 הדומים לשונות ושאר שמנענע מש״כ קמו, בעמוד ברכות מסכת על רייניץ קאפל יעקב הר״ר בהערות ב.
 מגמ׳ העיר שלא פלא ועניות צער ולשון והסכמה, בפה) (שעונה עניה לשון משמעיות שני לזה יש לזה

 שנאמר גזלן נקרא החזיר ולא לו נתן ואם וכו׳ שלום לו ליתן רגיל שהוא בחברו שיודע ״כל לקמן(ו:).
 העני את שגוזל עוני לשון שפירשו ויש שלום, עניית עניה לשון שפירשו שיש בכתיכם״ העני גולת וכו׳

עיי״ש. הרבה דברים עליו שעונין עני לחם (לה.) פסחים בגמ׳ אנו מוצאים הלשונות שתי ולמעשה

 ככולו רובו וכו׳ שכרו מה הלוהו ואם המת לוית ולגבי שכרו מה לו המתין ואם בענין בהמשך מש״כ
 שמחה הלב בעל מרן בשם קמח, עמוד תשס״א כסלו וישראל אהרן בית בקובץ הבאתי שם, מהנאמר

 (מ.) נדרים מגמ׳ סייעתא שהביא ומה זצוק״ל מגור

שם, זאת הסמכתי עני אני

 שאין שהגם דברים שיש והביא משהו, גזל וכי גולן נקרא שלום משיב שאינו מי מדוע שהעיר מה
שינה. גזל כמו נקרא גולן מ׳׳מ כסף לוקח

 עובר אומרו בשם דבר אומר שאינו מי ״כל במדבר פרשת סוף תנחומא ממדרש דוגמא, להעיר יש
עיי״ש. וכו׳ דל״ תגזל אל משום

 עיי״ש קנ״ב עמוד ק׳ קובץ וישראל אהרן בבית שליט״א סופר הגרי״ח הביא התנחומא דברי [את
עוד]. בזה מש״כ

ס״ד עמוד ק׳ בקובץ ג.

 תלפיות ממדרש והביא החרובין בעץ ובנו לרשב״י שנעשה הנס בענין וינר יהונתן הר״ר האריך
לתפרים, ע״ש כל שנהפך

 רל״ד. בעמוד הי״ד זצ״ל מווערבוי וויס יצחק רבי הגדול להגאון יצחק שיח מהספר להעיר יש
 ישראל בארץ ובפרט דרשב׳׳י הילולא בשביל בעומר. ל״ג ביום סעודתא למיעבד דזהירי לאותן ״לחידוש

 במערה יוחאי בן שמעון לרבי שהיה הנם ספר למען זו בסעודה ותמרים חרובין לאכול הנהיגו שלא
לחרובין. להם נהפך החרוב שאילן

 ואני חרובין ערך תלפיות במדרש כמובא ע״ש בכל לתמרים) וצ״ל ט״ם זהו כמובן אבל בנדפס (כ״ה
עכ״ל. וצ״ע״ דתרומות מירושלמי כן ב״ה הוכחתי



וישראל״ אהרן "בית קובץ י(תתקיח)- קנד

 את והביא וכד במצות חלה חיוב בענין צ״ג עמוד שליט״א יוסף עובדיה רבי הראש״ל של כמאמרו ר.
 ס״ל לא הפוסקים ררוב והגם ובו׳ חיוב למקום תיכף מהתנור בנותן דוקא שחייבים ועוד החינוך שיטת

 דוד״ מ״נפש הענין לכל להוסיף יש כ״ד, עיי״ש כך לנהוג לעצמו שהחמיר המים טהרת מספר הביא הכי,
 מן לתוכן שנידו הסדין מן המצות לפנות שלא ״הזהרתי טו״ב, אות שכתב, הנהגותיו האדר״ת לגאון
 מצוה ז״ל מורו בשם החינוך ספד בעל לדעת לחוש החלה מהם שהופרשה בטרם אחר, למקום התנור
 מן הרודה שדוקא הס״ל) ד״ה א׳ (ח׳ נדה מפרש״י משמע וכן אשר בר רי״צ בשם או״ז בס׳ כן וכמו שפ״ה
 אותו מפי ויצא הואיל מקום מכל זה, על להשיב הרבה שהא״ז ואף לחלה, שמצטרפין הוא לסל התנור

עצמי״. על החמרתי צדיק

 ובתוך שמו״ע לפני בחו״ל שאומרים עינינו, יראו ברכת בענין רבינוביץ צבי הרב כתב קל״ה בעמוד ה.
 להוסיף יש עיי״ש זאת אמרו לא לביקור בחו״ל שהיו שמתי א״י בני קמאי צדיקי שהיו הביא הדבדים

 בעת לומר שמחה הלב נהג לא מה מפני מנחם, הפני פעם ״נשאל נ׳ עמוד ח״ב לצדיק״ זרוע ״אור מספר
לעולם״. ה׳ ״ברוך לארץ חוצה לבני המיוחדת התפילה את ערבית, בתפילת בחו״ל ביקוריו

איד״. ישדאל ארץ - ישראל ארץ של יהודי מקום ככל היה שמחה הלב כי והשיב,

 מפיבושת מפיבושת לרבו המלך דוד שאמר ברכות(ד.) בגמ׳ רייניץ קאפל יעקב הרב העיר ר״ח בעמוד ו.
כבוד. תואר כשמוסיף גם בשמו לרבו לקרוא שאסור הש״ך שיטת על רבי,

 הנ״ל מגמ׳ אביו בשם הביא הספר על אדר״ת הגאון והערות בהסכמת בתחילתו הגר״א״ ״פסקי בספר
 הגאון והדרי ועט״ר מאדי אבא כבוד קדוש מפה ״שמעתי מותר כבוד תואד שבמוסיף לשיטות ראיה

 בצלאל שאמר ע״א נה בדף וע״ש רבי, מפיבושת דהע״ה שאמר א׳) (ד׳ מברכות לזה ראיה זצלה״ה
 שמו זה שאין במפיבושת הנ״ל שכתב התי׳ ל״ש בצלאל [ואצל עכ״ל ושתפ״י״ רבינו משה למרע״ה
וכו׳]. מפיבושת לא הגמ׳ שאומרת כמו כינוי אלא האמיתי

 רצ״י אחיו עם האדר״ת שכי אחים״, ״שבת הספר מתוך קונטרס נדפס תש״ס] [אלול מקבציאל ובקובץ
 ש״ך ״ועיין בתוספת, הנ״ל הענין את מביאים ושם הש״ס״ ״כללי על שנים י״ד-ט״ו בני בהיותם זצ״ל

 עליו, ני״ו אאמ״ו השיג וכבד ע״א נ״ה דף ע״א, ד׳ דף מברכות תמוהים ודבריו כ״ד ס״ק רמ״ב סי־ יור״ד
 שם ניחא ולכך מותד, אח״כ דבי דכשאומר אח״כ, דבי אומר אם בין קודם רבי אומר אם בין לחלק ואפשר

כנ״ל. בברכות.

 דס״ל רבותי ומפי ד״ה ט״ו דרוש ענוים בדדך דדכים פרשת בעל להגאון בחפיש״ה מצאנו שוב
שכתבנו. ממה היפך אסור ומקודם מותד, ״כ אח השם דכשאומר

רכינו. משה בצלאל דאמר ע״א נ״ה דף ברכות ש״ס ואישתמיטתיה

 מורי לקרות דמותר בסנהדרין רש״י דברי על שכתב תורה תלמוד מהלכות ה״ה פ״ה משנה כסף ועי׳
 תחת כעת ואינו ע״א ד׳ דף ברכות צל״ח ועי׳ וצ״ע כלאם משה אדוני יהושע שאמר לזה ראיה פלוני, ורבי

 אמרו איך שם לי׳ דא׳׳א מכניס יהושע מת משה התנאבו ומידד שאלדד סנהדרין(יז.) [ודאה עכ״ל. ידינו״
עי״ש], נבואה היה כי רבם שם

אלבדט שלמה
ירושלים

שונות הערות
 הקובץ בקבלת ידכם על נתכבדתי אשד כמה זה הע״י, וישדאל״ אהרן ״בית הנכבד הקובץ מערכת כב׳
בקצרה. הערות איזה אציע הפנאי וכפי לחכמים, וועד ובית בלום אוצד שהוא

שנתגייר בגר באפאן מהר״י של חירושו ע״ד

 על האדד״ת תמיהת ע״ד שליט״א סופד מהדי״ח המופלא הגאון כב־ שקו״ט קי״ג דף צ״ז בגליון א.
 באסאן מהד״י מהגאון נפלא חידוש בסוף ומציין דמי, שנולד כקטן אינו אם זקן בגד שחקד שאול היד

וכו׳. הגדות אחד שנה כ׳ עד אותו מענישין אין שנתגייד דגר תודה לחמי בשו״ת



קנה -(תתקיט)■ (קא) ה גליון יז שנה

 בן במשנת דאבות פ״ה התוי״ט ע״ד לתמוה ח״א כתב תשמ״ג, שבט שלמה״ ״כרם בקובץ הנה
 כקטן גר רכל מאז שנה ארבעים להם ומונים הואי, גרים תורה מתן בשעת דישראל שב׳ לבינה ארבעים

 אחריו ובא וכר, חייו שנות עצם לגבי לא אבל לגר, השייכים דינים לגבי שייך זה ענין דהרי דמי, שנולד
 התוי״ט דכתב להא דמיון מצינו דאכן והעיר שליט״א, גורמאן מאיר נחום הרה״ג תשמ״ג אדר בגל׳

הנ״ל. באסאן מהר״י מדברי

 שמדייק בהעלותך פרשת הי״ד) פרומן יושע יעקב (להג״ר עה״ת יהושע יעקב נחלת היקר בפפר וע״ע
 לכם יהיה אחת חקה יעשה. כן וכמשפטו הפסח כחוקת לה׳ פסח ועשה גר אתכם יגור ״וכי הלשון מכפל
 העונש על אחרונה דחוקה לו, אמור 7 האלה החוקים מה בנך ישאלך כי והיה - הארץ״, ולאזרח ולגר

 וכחידושו כמוהו, הגר אף שנה כ׳ עד נענש אינו האזרח ומה הוא, הארץ כאזרח דגר בא ולהורות נאמר,
 של חידושו עפ״י תמיהות כמה עוד שמיישב ללוים אשר זאת עה״פ שם לו וע״ע ז״ל, באסאן מהר״י של

באסאן. מהר״י

תוספות פסקי חיבר מי
 מה ואציעה מרבנן״. ״ההוא של בשמו תשל״ו, אלול תורה״ ״אור בחוברת מאמר נדפס זו כותרת תחת

בס״ר. בדבריו שהוספתי

 דוד בכר מהר״י הגאון בשם שמביא תוס׳ פסקי ערך בשה׳׳ג ז״ל החיד״א רבנו דברי מעתיק הנה
 הטור, שחיכרם שכתב ז״ל להיעב״ץ משנה לחם בם׳ שראה חיד״א הרב מביא ושוב חברם, שהרא׳׳ש

 דברי בהעתקתו שליט״א הכותב והרב הרחיד״א. עכל׳׳ק הללו״ לדברים שורש ידעתי לא בעניי ״ואני
עי׳׳ש. ז״ל, והריעב״ץ ד״א הרב שכתבו הללו לרברים שורש ירעתי לא אחרות מלים מוסיף שה״ג

 הרב על ולא הריעב״ץ דברי על רק קאי חיד״א הרב דרברי אלא ידמה כן לא לבכי כי בס״ד ואמינא
 שה״ג כלשון לטעות שיש והסיבה - שם. הכותב הרב כמ״ש יוחסין ספר על פתוח שרשו אשר אמת דברי
 לשים יש ותמיד נאמרו, אחד וזמן אחת בנשימה לא תום׳ פסקי ערך בשה״ג לפנינו שמופיע מה כי הוא
 בתקל״ד שנדפס א׳ חלק בשה״ג כי יראה והמעיין יעקב. בן שבמהדורת הקטנות האותיות הלז לציון לב
 וכתב; הוסיף בתקמ״ו, שנדפס ב׳ חלק ובשה״ג עכ״ל. הרא״ש שחיברם שכתב מי יש חיד״א; רבנו כ׳

 שכתב] מי יש בח״א, כיון שעליו [כלומר אמת. דברי הבהיר בספרו דוד בכר מהר״י המופלא הרב והוא
 ואני הטור שחיברם שכתב פסחים בסוף יעב״ץ מהר״ר להגאון לחם משנה בס׳ ראיתי ועתה והמשיך:

 הוא ז״ל היעב׳׳ץ לדברי שרק בעליל נראה לכאורה הרי עכ״ל. הללו, לדברים שורש ידעתי לא בעניי
 אות ט׳ (סי׳ הפוסקים דכללי חמד שדי דהרב לישניה שמריהטת ואע״פ - כאמור ד׳׳א, להרב ולא מתייחס

במ״ש. דק דלא אפשר שניהם, על קאי דרחיד״א נראה ח׳)

 בפ״א כולם כאילו שם ונראה הציונים, כל השמיטו שה״ג של המאוחרות שבמהדורות להצטער ויש
 מהר״ר קכה) (א גדולים במערכת הציונים: השמטת בעקבות שנוצר מוזר שיבוש לדוגמא ואציין נכתבו,

 ברעש ונפטר באיזמיר רב שהיה שמו ישא אשר נכדו על באמצע כותב אהרן, קרבן בעל חיים ן׳ אהרן
 אהרן קרבן הרב זקנו על וכתב הוסיף תקמ״ו בשנת ח״ב בשה״ג ושוב תמ״ח] תמוז [י״ב שם, שהיה

 רמ״מ והרב ת״ו. בירושלים דנפטר כ׳ הדורות בקורא אבל בוויניציא רנלב״ע מוכח לעתים דבבינה
 ברעש נלב״ע האיך במח״כ בזה מסתברך 246 עמ׳ ציון בשארית ח״ב שה״ג בסוף במהדורתו ז״ל קרענגיל

 הנכד על ולא זקנו, על שוב קאי וגו׳ ומדרוש שמתיבות הבחין שלא מכיון בירושלים, או בוויניציא ושוב
מידי. ולא ליה קשיא הוי לא במקומם הציונים משאיר היה ואילו ברעש, באיזמיר שנלב״ע

 ממל״מ שמדייק ציון מנחם הגהות על מעיר שם שליט״א שהרה״כ תוס׳, פסקי ע״ר לנדונינו ואחזור
 לא ובעניי עכ׳׳ל. עשה״ט. המל״מ כתב כן דלא הם, עצמם תוס׳ שמבעלי ה״ד פ״ח הבחירה מבית פ״ד

לכאורה. מלשונו כן להשתמע מקום יש כי המל׳׳מ, כתב כן דלא ראייתו היטב לי נתברר

 לא״ר שם, ציוניו על אוסיף אחרונים, מרבני לרב תום׳ פסקי ס׳ כ״פ מציין רבה דהאלי׳ שם ובמ׳׳ש
עכ״ל. כרת. מצאתיו ולא מהו יודע איני עליו: כתב סק״ו א״א מגדים ובפר ז׳, סעיף פ״ט סימן

כ״ט בברכת בזה ואסיים

אופמאן שמעון
יצ״ו מעלבארן
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באשקלון אחי דתדי בעובדא
 הוו אשקלון דתרי כ׳ גיטין בריש והראשו׳ דהתוס׳ אלברט שלמה הרב כתב קס״ו עמוד צ״ט בגליון

 ולא כתיב הא מאשקלון רגל עולי נכסי הגוים חמדו איך הא״א קו׳ הל״ש תי׳ ובוה בחו״ל וחד בא״י חד

וכו׳. איש יחמוד

 הוו) אשקלון דתדי אשקלון(ולא את כבשו לא בבל דעולי כ׳ שם והראשונים התום׳ א. להעיר: לי ויש
 דעת ורק התוס׳. עם בוה אחת דעה בפשטות הדאשו׳ לשאד וגם לוה גם ראי׳ דאין מ׳ התום׳, דבדי ובסוף

 לא דחציה הכ״מ ופי׳ מצדים עולי ולא בבל עולי לא כבשוה לא דאשקלון תדומות מהל׳ פ״א הרמב״ם

דחו״ל. בחצי היה מעשה ראותו י״ל וא״כ כבשו

 בלבו דהחומד תחמוד דלא לאו לענין מצאנו הא להבין זכיתי לא הא״א בשם שהקשה קו׳ עיקר ב.
 אינו רעים הרבה ואפי׳ רעים עליו וירבה בו שיפציר עד תחמוד לא משום ולא תתאוה לא משום עובר
 בארוכה. הרמב״ם זה ביאר ובסה״מ ובשו״ע גזילה מהל׳ פ״א ברמב״ם כמבואר בפועל שיקחנה עד עובר
 ולקחת עליהם וזהב כסף תחמוד מלא ילפינן תחמוד לא דלענין דא״צ י״ל בפועל לקיחה דלענין אף והכא

 ג״כ מסתמא מעשה דבעינן לענין אך ילפינן לא והכא המכילתא בשם בסה״מ הרמב״ם כמ״ש דע׳׳ז לך
 לא דכתיב משום אלא חמדה הפי׳ זה משום לא הוא תחמוד בלא מעשה דבעינן הא גם ושמא צריך

כמ׳׳ש. צ״ל ע״כ והראשונים ולהתוס׳ כן לומר טעם מה אבל מע״ו דילפינן או וכו׳ ענין אינו ואם תתאוה

אלטמן יהודה
פוניבז׳ ישיבת

 פ״א תרומות הלכות הרדכ״ז וכ״כ כן, כתב הר״ן אך הוו, אשקלון דתרי ליתא בתוס׳ אכן המערכת: הערת
מא״י. דפלשתים התוס׳ דברי עפ״י כן דהכריחו רבה ואליהו יעקב תפארת ועי׳ להרמב״ם, ס״ל דכן ה״ז

וביו״ט בשבת מלילות מוללין בדין הערות
 דמותר איתא ע״ב י״ג בדף ושם אסור, ובשבת מלילות מוללין דביו״ט איתא ע״ב י״ב דף ביצה במסכת

 אכל ביו״ט היינו שינוי ע״י רק דהתירו דהא די׳׳א בזה מחלוקת הביא ע״א) ו׳ (דף ובר״ן בשינוי, רק
 ביו״ט אבל שינוי צריכים דבשבת והרמב״ם הרי״ף דעת אבל שם. התוס׳ וכ״כ בשינוי, גם אסור בשבת
 המחמירין הביא והרמ״א כהמקילין פסק ס״ו ובשו״ע שי״ט, בסי׳ הב״י העתיק וכ״ז שינוי. בלא גם מותר

להחמיר. דטוב וסיים

 בביצה, רש״י דכ״כ ציין י״א ובשעה״צ כדש. שנראה מפני אסור דמלילה ביאר בסק״ב במשנ״ב א,
 בגמ׳ דמסיק דלפי״מ השיג ולפי״ז ביו״ט, מתירין היו לא דאל״כ הוא רש׳׳י דהוכחת דמסתברא וכתב

 דף בשבת דתנא הא על והערוך הר״ח כמ״ש אפ׳׳ל וכבר הג״ל, הוכחה אין שוב שינוי, ע״י דוקא דמותר
עכתו׳׳ד. כרש״י, דלא מדאורייתא דהוא וס״ל שבלים, מלילת דהוא וכו׳ והמנפט והמנפץ הדש ע׳׳ב ע״ג

 דלהמקילין הר״ן כתב דהא ובשו׳׳ע, בר׳׳ן הנ׳׳ל הראשונים דעות בב׳ תלוי דלכאורה צ״ב והשגתו
 לומר אין גם [אך למקומה. רש״י הוכחת הדרא וא״כ שינוי, בלא ביו״ט מותר שינוי ע״י למלול בשבת
 ועכ״ז מדאורייתא דמלילה ביאר שגם רי״ד התוס׳ דעת שהביא סקכ״ח דש מ׳ באג״ט עיין זב״ז דתלוי

תמוהים]. השעה״צ דברי סתימת ומ״מ בארוכה, הכל שם וביאר שינוי, בלא ביו״ט דהתירו ס״ל

 ימלול שמא גזרו דלא דהא שינוי, ע״י בשבת למלול דהתירו המחבר לדעת ביאר ס׳׳ט בשועה״ר ב.
 ממש בידו ומפרקו האוכל נוטל שאינו כיון כלאח״י, מפרק אלא אינו כדרכו המולל דאף משום כדרכו

 אסור שאעפ״כ אלא לדישה, המיוחד בכלי אלא כן לעשות דרך ואין נופל והדגן השבולת שמולל אלא
תק״י. בר״ס הט׳׳ז והעתיקו הנ״ל ברש׳׳י ומקורו עכתו״ד. גורו, לא שינוי וע״י מד״ס

 שהוא אע״ם שינוי(וז״ל) בלא אף למלול התירו ביו״ט למה זו לשיטה יו״ט בהל׳ מבאר זה דרך ועל
 בידיו הזרעונים מפרק שהיה או לכך המיוחד כלי ע״י בשבת כן עושה היה ואילו מגידולו דבר מפרק

 מד״ס, אלא אינו אכילה״ ״לצורך הדישה שאיסור כיון ביו׳׳ט מ״מ דש, משום חייב היה חיבורים ממקום
טפי ביו״ט התירו איך לבאר וכוונתו עכ׳׳ל. חטאת, חייב בשבת שכיו״ב גמורה דישה על אלא גזרו לא
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 שימלול אף דביו״ט שתירץ מה לו מנין צל״ד אך שבת, גבי כדגזרינן כדרכו ימלול שמא גורו ולא משבת
לפנינו). לזה מקור צוין (ולא מדרבנן, אלא אינו אכילה לצורך דהוא כיון כדרכו

 לא מדרבנן כדרכו דמלילה דאף כתב דהא הנ״ל, בשעה״צ כמ״ש ס״ל דלא בפירוש רואים דבריו ומכל
בשינוי. אלא התירו

 דפסק לשיטתי׳ דאזיל שינוי, בלי גם למלול מותר דביו״ט פסק ס״א) (תק״י יו״ט בהל׳ המחבר ג.
 לא שם הרמ״א אבל זב״ז), דתלוי מהר״ן לעיל בשינוי(וכמ״ש למלול דמותר והרמב״ם כהרי״ף בשבת

 למלול דאסור המחמירין דעת הביא שבת בהל׳ דהא מאוד, תמוה הוא ולכאורה המחבר, ע״ד כלום הגיה
הר״ן. וכמ״ש בשינוי רק דמותר ביו״ט צ״ל ולפי״ז בשינוי אפילו

אחר; בדרך כתב מקום ובכל מקומות בג׳ כזה העיר ובפמ״ג

 נזתב ס״ז שי״ט סי' זבא״א שינזי, בלי למלול אזסר דהר״ן המחבר ע״ד העיר יו״ט בהל׳ המג״א .1
 עמ״ש דסמך משום כן, הרמ״א הגיה דלא דהא צ״ל המחמירין דעת שהביא תק״י בסי׳ המג״א דלדעת

המחמירין. כדעת שבת בהל׳

 שבת דבהל׳ דאע״פ וכותב המחמירין, דעת שם שהביא המג״א ע״ד מפקפק תק״י בסי׳ בא״א אבל .2
 הד״ן. בשם עב״י הפמ״ג: ומסיים להמחבר, דמודה יו״ט בהל׳ לי׳ שתיק מחמירין, היש הרמ״א הביא

 מ׳׳ש בב״י לעיין ומ״ש זאת. לקח ומהיכן להמחבר הרמ״א דמודה נימא למה הסביר דלא צ״ב ודבריו
 ונ״ל לקולא, דנקט מהר״ן דמשמע הב״י דכתב אלא להמתירין, כיו״ט מודה דהר״ן שם מפורש לא הר״ן,

 דעת רק מהר״ן הב״י העתיק שבת דבהל׳ לציין [ויש דמיקל. להרי״ף ראיה בסו״ד מדהביא דהיינו
 הבין זה מכל ואולי הר״ן) דעת דהוא צוין מחמירין דיש דמכיא הרמ״א ע״ד שם בשו״ע (וכן האוסרים,

וצ״ע]. כמ׳׳ש, הפמ״ג

 להחמיר דטוב אלא כהמקילין דהעיקר להמחבר מודה הרמ״א דגם כותב סק״ד שי״ט סי׳ במשב״ז .3
 הפמ״ג דהבין והיינו עכתו״ד. יו״ט, בהל׳ המחבר ע״ד כלום הגיה לא ומשו״ה בהג״ה, בסו״ד וכמ״ש
 ביו״ט. להמחבר מודה דהרמ״א יו״ט בהל׳ למ״ש קצת תואם וזה כבשבת, להחמיר כ״ב א״צ דביו״ט

 לזה כיוון לא אולי (אך וכמ״ש, בא״א שם למ״ש כוונתו ואולי תק״י, בסי׳ להמג״א כאן שציין ועמשב״ז
המחמירין). דעת שם גם הביא דהמג״א תק״י, בסי׳ המג״א כמ׳׳ש אינו כאן דמ״ש ר״ל ורק

התורה בברכת

עהרנרייך מנחם טוביה
 סטולין קרלין בהלכה להשתלמות כולל

ת״ו ביתר

מעלה׳ ברואי ׳כל שיר למאמר והשלמות תיקונים
 ז״ל גבירול בן שלמה רבי ה״ה מחברים לשני השיר בייחוס לדברים כהשלמה : 5 הערה לפני א׳, בפרק

 לשני שהם אנו למדים עצמו השיר שמדברי הי״ו בראנד יצחק הבה״ח העירני יפה ז׳׳ל אלשקר משה ורבי
 בנוכח: הוא הלשון מטבע ז״ל, גבירול בן שלמה לרבי המיוחסים הראשונים, בתים בד׳ שכן מחבדים,

 ובחרוזים וכו׳, סימן״, לך ״יש שנוי״: ״בלתך המיוחד״: המלך האל ״ואתה גדלך״: את ״יספרו
 ״וקדושה הים״: לו ״אשר ראשית״: לו ״אין נסתר: בלשון הוא ז״ל אלשקר משה מרבי שהם מ׳מרומם׳,

וכו׳. באחד״. והוא ישיבנו ״ומי כאחד״: משלשים לו

 למעלה דהיינו דמ״ו, משנת שונצין, רומה, ממחזור צילום לידנו כעת הובא :1 הערד, לפני ג׳, בפרק
 הוא האחד מעניינים: נוסחאות שינויי עם זה, שיר מופיע שם וגם שלפנינו, המהדורה לפני שנה משבעים

 בנוסח אחד׳, אב הלא ־ סוף ועד מראש הוא ׳מי והשני: מעלה׳, ברואי ׳כל התיבות בראשו מופיע שאין
 האל ׳ואתה :גדלך׳ ׳יספרו ;זה עתיק מסידור נוסח שינויי עוד במאמדינו ציינו לא כן ותשובה. שאלה

כבוד׳. יתן לך יציר כל ׳לכל :המיוחד׳

 מדרשו בבית זאת אמר זיע״א קארלין מסטאלין יוחנן רבי אדמו״ר מרן : 16 הערה לפני ה׳, בפרק
ת״ו. בירושלים בשבועות ולא ההקפות, לפני תורה בשמחת בחיפה
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 גם הוא כן תדש״ט, וישראל, אהרן בית בסדור הנדפס זה שבנוסח לציין שכחתי :20 בהערה שם,
.18 בהערה וכן הק׳. בסידורו זיע״א מקאזיניץ הרי״ם הרה״ק של ברישומו

 השיר בסוף שציינו מצאנו זיע״א הזקן אדמו״ר מרן מתקופת החסידים בכתבי גם :22 בהערה שם,
 גם מ״מ אך כן, מופיע שם הבוקר מאשמורת שהעתיקוהו משום ואולי וגו׳, אשא למעלות שיר לקאפיטל

 זה, לקאפיטל מציין הוא גם זיע״א הזקן אדמו״ר מרן אז״ח במנהגי שדייק זיע״א מקאזיניץ הרי״ט הרה״ק
 שינויי כל שלא בהערה צויין לא כן בירור. טעונים והדברים בפסוק׳. ׳פסוק אותו שאומרים מדייק כשהוא
תרש׳־מ. באו״י, בסידור כך נדפסו זיע״א הרי׳׳מ הרה׳׳ק של הניקוד

 מפאת בר״ה, הטהור בשלחן זיע״א קארלין מסטאלין יוחנן רבי ארמו״ר מרן אצל :23 הערה לפני שם,
ישירו. יחד שכולם זיע״א מרן ואמר החסידים, מזקני אחד את לכבד ובקשו ברואי, כל אמר לא חולשתו

שור יהושע יצחק
ירושת״ו וישראל, אהרן בית מכון

בשבת שנקרעה וציצית תבלת, בלא ציצית לבישת בענין
שוכט״ס וישראל אהרן בית קובץ מערכת לכבוד

 בלבישת שאנחנו ונמצא תכלת ולא לבן אלא לנו כשאין בציצית שחייב בגד ללבוש שרי איך לדון יש
תכלת. מצות על ועוברים מבטלין הבגד

 בשבת טלית של חוט לאיש נפסק שאם ר׳־י בשם כתב תתקמ״ד) סי׳ קטנות (בהלכות במנחות המרדכי
 לא בלשון הכתוב אמר ולא כשילבשנו, ציצית בו להטיל אלא אינו בציצית דמ״ע בשבת ללובשו מותר

 מלהטיל אנוס שהוא וכיון ציצית בו להטיל גרידא מ״ע אלא ציצית, בלא כנפות ד׳ לו שיש בגד תלבש
 למצב עצמו להכניס דשרי ומבואר עכת״ד, ציצית בלא ללובשו מותר ציצית להטיל אסור שבשבת ציצית
 דשרי המקומות לכל מכאן ללמוד שאין [אלא ציצית ללא בגד ילבש ועי׳׳ב ציצית מלהטיל אנוס שיהיה

 לבוש שהוא אחר דוקא הוא ציצית בו להטיל שהחיוב שאני ציצית דמצות עשה, לביטול עצמו להכניס
 של למצב עצמו את מכניס הוא ציצית ללא בגד כשלובש וא״כ צ: יבמות רא״ש בתוס׳ וכמבואר כבר

 של למצב עצמו להכניס דשרי כ״ש בנ״ד ולפי״ז ועשה] קום ע״י ולא תעשה ואל שב ע״י עשה ביטול
 שהרמ״א ואע״ס ל״ב) סי׳ ציצית אריה בשאגת כתב דלבן(וכן ציצית מצות לקיים כדי תכלת מצות ביטול
 משום דשרי יודה בנ״ד הבריות, כבוד משום אלא הותר דלא והוסיף כהמרדכי פסק ג׳) סעיף י״ג (בסי׳
 מדברי כן והוכיח שליט״א גולדברג נחמיה זלמן ר׳ חגאון לי כתב וכן דציצית, מ״ע מקיים לבישתו דע׳׳י
 בתוס׳ וכתבו סמיכה, רבעי משום חטאתו מקריבין אין חטאתו שהשולח שם דמבואר בגיטין(סח:) הגמ׳

 - להקריב יותר יבוא שלא יודעים אם משא״כ להקריב, מכן לאחר שיגיע שיודעים במקום דדוקא שם
 עשה ביטול של למצב עצמו את להכניס דשרי ומבואר בקרבן. מעכבת סמיכה דאין סמיכה בלא מקריבים

 כגיטין מגט׳ קשה גופא המרדכי דברי על דלכאורה לי שהעיר אלא הקרבה. מצות לקיים כדי סמיכה של
 אע״פ ללובשו דשרי ציצית ללא בשבת בגד מלבישת ויסמוך, שיבוא עד מקריבים שאין קרבן מ״ש הנ״ל

 שיכול כיון סמיכה בלא היום יקריב שלא אמרינן דבקרבן לחלק יש ולענ׳׳ד בחול, ציצית בו להטיל שיכול
 דאת למחר שימתין לומר שייך לא בגד לבישת משא״כ עשה. לבטל יצטרך ולא ויסמוך, למחר להמתין

 ראם מחודש דבר יצא שלפי״ז אלא וכדו׳. מחממו שהבגד ומפני דוקא היום ללובשו רוצה הבגד גוף
 ציצית החוטי לו ונקרע אותו שיחמם הבגד גוף בשביל ולא המצוה את לקיים כדי רק הבגד את לובש

הבגד. את מעליו להסיר צריך להמרדכי אף בשבת

שטרן לייב יהודה
תורה קול ישיבת



קנט (תתקנג) ■■ (קא) ה גליון יז שנה

י נ קו ם תי סופרי
זהב שלשלת סבר על לטאפר השלמה

וישראל״, אהרן בית ״קובץ מערכת לנבור

 שרבי טעות נפלה זהב, שלשלת לספר והוספות הערות - סופרים תקוני במרור המאה בגליון במאמרי
 רבי בן יעקב רבי נכון, איננו וזה כהן, הוא גם היה הכהן, נפתלי רבי של חתנו מפוזנא יצחק רבי בן יעקב
 הכרח אין גם ולכן כהן, היה לא המג״א של רבו שהיה מפוזנא) יצחק רבינו שו״ת (בעמח״ם מפוזנא יצחק
שם. המסופר לפי מסתבר שיותר מה שנתגרשה, יתכן אלא בזוו״ר, מבעלה נתאלמנה שאשתו לומר

והערכה, כבוד ברוב

בנדיקט אברהם הרב
ברק בני

אליהו דבי ותנא הרוסה 1׳
 למדרש הקשור בכל נפלאה אריכות ישנה תשס״א) ירושלים <ב״כ, המבואר״ אליהו דבי ״תנא בספר

 )23-28 עמודים (ראה נראה שם לדורותיהם, הראשונים ע״י מהספר ציטטות שם נסקרו השאר ובין זה,
 מ״מ אולם !).לעשרים (קרוב מהספר במובאות מכולם מרבה הרוקח היום בידינו המצויים שמהראשונים

 ותחילתו תנדא״ר) (ריש ההקדמה בריש והם: תנד״א, מזכיר הרוקח בהם נוספים מקומות כמה שם נשמטו
 עמו׳ פ״ג), (רבא רבתי״ תנד״א ״בריש י עמו׳ פי״ג), (רבא ט עמו׳ פכ״ח), (רבא ה עמו׳ חסידות הלכות

 ״כריתות״), לשון וי״ל פ״ב. (רבא כריתות״ בפ׳ רבתי ד״א ״בתנא ריב עמו׳ ק״ש הלכות פי״ג), (רבא יא
 פ״ח). (רבא ט״׳ בפרק ״בתנד״א שכד ובסי׳ פ״ב), (רבא דתד״א״ ״בפ״ב שכב סי׳ ריש תפילה הלכות

פ״ו). (רבא יב,יג לקהלת בפי׳ מזכיר הוא כן רפט׳׳ו). (רבא שכח סי׳ ריש סעודה ובהלכות

הרוקח: בדברי לכאורה מוקשים מקומות בג׳ להעיר הראוי ומן

 רומי, בכת׳׳י ט׳(כ״ה בפרק אליהו דבי ״בתנא כתב: לישב, אסור ד״ה שכד סי׳ תפילה בהלכות א.
 בבקעה יעמוד שלא דברים: ר׳ ממנו חכמים למדו הקיר, אל פניו חזקיהו ויסב גבי בפ״ח) הוא לפנינו אבל

 בכל משנתו(לפנינו אדם ויקדש נשים, דעת מפני ויתפלל בר״ה יעמוד ולא העולם, אומות כדרך ויתפלל
 עכ״ל. הקיר״, אל שנא׳ ויתפלל אבן בצד או עץ בצד אדם ויעמוד וכו׳, לצפון ד״א מחנהו) המקורות:

 ויעמוד רבינו בדברי שמבואר מה כן וכו׳. חי בפרק ״צ״ל זצוק״ל: שניאורסון הגרב״ש בהגהות שם וכתב
 העיר ח״א כי ואם וכו׳״, עץ בצד אדם יעמוד שלא נאמר שם בתנד״א ויתפלל, אבן בצד או עץ בצד אדם

 הוה תמרה בצד אמר עולא אתא כי וכו׳ בר״י ר״י התפלל זה עמוד בצד כז: ברכות בגמ׳ בגי׳ רתלוי שי״ל
 רבינו בדברי שט״ס מסתבר יותר ואולם עמוד. בצד ולא תמרה בצר לא הגי׳ שם ובדק״ס עמוד, בצד ולא

בא״. הוא עליו לחלוק ולא התנד״א דברי הוא מעתיק הרי כי יעמוד, ולא וצ׳׳ל

 ישנה״(הוא ״נוסחא הא׳ פרמא), וכת״י רומי מכת״י (לבד נוסחאות שתי תנד״א לספר יש כידוע והנה
 בפרק שם במבוא באריכות וכמבואר דנורא״), ה״זיקוקין בעל (שהגיה חדשה״ ״נוסחא והב׳ ונציה) דפוס

 כמו נכון אל אי׳ תנד״א) בשם תתקלד, רמז תצא שמעוני(כי ובילקוט רומי בכת״י וכן בנ״י ואכן ע״ש. ד׳,
 שאינו לדבר לקיר בינו שמפסיק קבוע דבר בין לחלק בהמשך גופיה הרוקח וכמש״כ כנ״ל, הרוקח שהביא
 צורך בלא נכון אל הרוקח דברי מתיישבים ובזה חציצה. הוו ולא דקביעי איירי נמי ואבן עץ ולפי״ז קבוע,

הנפוצה. גם שהיא החדשה הנוסחא מן היא זצוק״ל הגרב״ש שהביא והגי׳ בהגהה.

 תלמיד עם אדם יבכה רבתי אליהו דבי ״ובתנא כתב: המזון, ברכת ד״ה שבט סי׳ סעודה בהלכות ב.
 אפשר שהיה [הגם הצ״ב המאמר עצם שמלבד ביאור טעונים והדברים הארץ״, עם עם ישמח ולא חכם

 חכמים לב וגו׳. שמחה בית אל מלכת אבל בית אל ללכת ״טוב ב ז, בקהלת הכתוב ע״ד ולפרשו לדחוק
 להלכות שייכותו מה קשה עוד וגו״׳], חכם גערת לשמוע טוב שמחה בבית כסילים ולב אבל בבית

ולא ת״ח עם אדם ״יאכל בדבריו שצ״ל ונראה אליהו, דבי תנא במדרש זה כעין נמצא לא וגם סעודה,



וישראל״ אהרן ״בית קובץ י(תתקבד)- קס

 עם סעודתו ירבה ואל ת״ח עם סעודתו אדם ״ירבה י״ב פרק ריש רבא בתנד״א אי׳ שכן ע״ה״, עם יאכל
 קודם שכתב סעודה, בהלכות הרוקח הביא ושפיר הרע״. לשון עליו מספר הוא שעה שלאחר לפי ע״ה,

 הגט׳ ואת בסעודה, תורה דברי לדבר שצריך וכן יוצא, ובור מברך סופר יחדיו שאכלו ובור סופר דין לכן
 עם בסעודתו אדם שירבה אליהו מסדר המהמא הביא שפיר ולזה ת״ח, מסעודת הנהנה על ברכות בסוף
ארצות). עמי שבסעודת להוללות הכוונה ש״ישמח״ יתכן ב״יבכה״(גם נתחלף ש״ידבה״ עוד ויתכן ת״ח.

 שואל אדם יהא ט״ו: וכו׳. מדות י״ח בעצמו אדם ינהג ״לעולם אי׳ פי״ג רבא אליהו דבי בתנא ג.
 וכו״׳, תנומה לידי יבוא שלא עצמו ישמור ט׳׳ו: בידו. חכמתו שירבה כדי המדרש בבית בישיבתו ומשיב

 ומשיב שואל אדם רבא ״בתד״א וה מדרש העתיק יא) (עמו׳ התורה שורש חסירות בהלכות והרוקח
 אחת הנהגה לכרי ההנהגות שתי את חיבר הרוקח וא״כ תנומה״. לידי יבוא שלא כדי בבה״מ בישיבתו
 שבאה משינה עצמו את מונע הוא פעילה בצורה לחבריו בלימודו ומשיב שואל שאדם שמתוך וטעמה,
 המידות?(ור׳ י״ח ממנין אחת מידה שנחסרה צ״ב וא״כ וחיות, עירנות ללא ביחידות מלימור כתוצאה

 רמו תשא כי בילקו״ש כעי״ו גי׳ ראה אולם עין), ובמאיר רנורא זיקוקין ובפי׳ להלן רומי וכת״י בנ׳׳י עוד
 בנ״י וע״ע תנומה״, לידי יבוא שלא וכדי חכמתו שתתרבה כדי בביהמ״ד בישיבתו שו״מ אדם ״יהא שצא

וצ״ע. רומי, ובכת״י

ודפו״י. כת״י ברוקח וה בכל וצ״ע

רוטנשטייז יצחק אנדהם
תובב׳׳א ירושלים


