
לא־נט־נט והוכנס הועתק
WWW. hebrewbooks.org

תשס״ט חיים עייי

(ח) ב
תשכז״ז כסליו־טבת בי, שנה

rp ip
אהו־ן
ו־וטראל

 והכוללים הישיבות לחו״ר והלכה לתורה מרכזי מאסף
ובתפוצות בארץ קארלין סטאל«ן מוסדות של



1
והמו״ל: המערכת

 וישראל אהרן בית מכון

I■ סטאלין קארלין מוסדות שע״י

ו ־ ו ה וישראל" אהרן "בית א

ל א ר « ! ו שלט״א אדמו״ר מרן ב״ק בנשיאותו

ת של והכוללים הישיבות לחו״ר והלכה לתורה מרכזי מאסף סדו ת בארץ קארלין סטאלין מו צו ובתפו

 ירושלים - וישראל" אהרן ״בית גדולה ישיבה

 יורק ניו - קארלין״ ״סטאלין גדולה ישיבה

 ירושלים - אלימלך״ ״וכרון קטנה ישיבה

 ברק בני - קארלין״ ״סטאלין קטנה ישיבה

 יורק ניו - קארלין״ ״סטאלין קטנה ישיבה

 ירושלים - יוחנן״ דרבינו אולפנא ״בית אברכים כולל

 יורק ניו - קארלין״ ״סטאלין אברכים כולל

 ירושלים - וישראל״ אהרן ״בית אברכים כולל

 טבריה - יוחנן״ דרבי ״מתיבתא אבדכים כולל

 ברק בני - קארלין״ ״סטאלין אברכים כולל

 ירושלים - קארלין״ ״סטאלין או״ח ללימוד אברכים כולל

 ירושלים - קארלין״ ״סטאאן יו״ד ללימוד אברכים כולל

 ירושלים - קארלין״ ״סטאלין ש״ס ללימוד אברכים כולל

©
 שמורות הזכויות כל

המכון בדפוס הודפס



התוכן

גנוזות
זצ״ל טטראני יוסף רבי תנאי ובעניני ג״ש חזקת בענין תשובה

זצ״ל חזן רתמים אליהו רבי שנשתמרה אשה ירושת בענין תשובה

תורה חדושי•
 ניסים שעשה ברכת בענין

 בעזרה שנשחטו חולין בענץ

 ומין ולהכעיס לתיאבון מומר בדין

בשיבלין מעשר שהקדים לוי בבן רש״י שיטת

 גרמו, מעשיו מעורב, אחר כח בענין
(המשך) לנזק עשייתו ותחלת

 שליט״א מרקוביץ צגי הרב הגאון
ירושת״ו סטאלין קארלין ישיבת ראש

 זצ״ל הולצכרג משה הרב הגאון
סטאליז קארליז ישיבת מראשי

 שליט״א דויטש הכהן שמואל ר׳ הרה״ג
ירושת״ו יוחנן דרבינו אולפנא בית כולל ראש

 שליט״א ברנד מרדכי הרב
תוב״א ירושלים עידרק

זילכר משה
יארק ניו קארלין סטאלין אברכים כולל

ערוד בשולחן וביאורים הערות
חיים: אורח
 סטאליז קארליז או״ח שו״ע ללימוד כוללתנ״א סי׳ פסח הלכות

ירושת״ו

דעה: יודה
 סטאלין קארלין ידד שו״ע ללימוד כוללי״ד סי׳ שחיטה הלכות

ירושת״ו

העזר: אכן
 סטאלין קארלין יוחנן דרכינו אולפנא כיתבקידושין קול בענין

ירושת״ו



הלכה בירורי
 בשביעית זרעים בדיקת בדין

שבת תפילת ביו״ט והתפלל טעה בדין

שבת נרות הדלקת בענין

והערות תגובות
 בסוכה הלכתות תרי אמרינן אי בענין

ז׳) בגליון הנדפס (בענין

 סגל מרדכי שלום מהכהן הבן אבי שקנה בסלעים פדיון בענין
ז׳) בגליון הנדפס (בענין

 שליט״א גריזל אלעזר ר׳ הרה״ג
תוב״א ירושלים עיה״ק

 שליט״א רוזנכוים שמואל הדב
 סטאל קארלין או״ח שו״ע ללימוד כולל ראש

ירושת״ו

קויפמן אהרן יהודה
ת אכרפים כולל ירושח״ו וישראל אהרן גי

 שליט״א דורון גקשי אליהו ר׳ הרה״ג
חיפה וראב״ד הראשי הרב

ירושת״ו יוחנן דרכינו אולפנא כית

קודש כתבי
שור אכיש אכרהם זצ״ל מהורדוק שלום ר׳ מהרה״צ תורה דברי

 התקשרות שטר על למאמר מלואים

(ו) א בגליון שנדפס האריז״ל ’Tתלמ של





וישראל" אהרן ״בית

J  .1a u^ ^ ת י,׳ : . —7r1> י.</מ <
/} aduy >־̂׳ <y/JU j>'>yS /i^.*׳ ̂- /jJ

10u>ji^1AJ> ^U Jt?i ב? י,׳ק /̂• A O׳ ^Â ־J/ /ב י!
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ב(ח) גליח ב' שנה

זצ״ל טטדאני יוסף רכי

תנאי ובעניני ג״ש חזקת כענין תשוכה
 מהרי״ט גשו״ת כבר נדטסה בת״י טתוד כאן נדפסת שחלקה זו תשוכה

 כעל הרב של כלשונו זה, בכפר השיכושים רכו כידוע אף מ׳, פי׳ חו״ם ח׳׳כ
 הטהרי׳׳ט כתשוכות לקרות הרגיל וכאמת פ׳: סי׳ ח׳׳א כפפרו יעקב״ •שכות

 כהקדמת ההתנצלות ג״כ וכט׳׳ש כדפוס טעויות להרכה שמוחזק יודע
 של חסרוז טהט שיברנוים, הרכה נפלו זו כתשובה נם ואכן ע״ש, הספר
הענין, וכוונת תוכן את המשבשות ),34 ציץ כפנים (ראה שורות כשני
 חלקה כאשר כשלימותה, התשובה את כאן להדפיס לנכון לכן ראינו

ופיסוק. טיט כתוספת כת׳׳י, עפ״י תוקנה

— ככתב כתובה התשובה של השניה מחצית שליט״א אדטו׳׳ר כ״ק כידי
 לטאה קרוב ישנם התשובה כנוסח חתי׳׳ק, עם הטהרי׳׳ט של הק׳ ידו

 המשמעותיים והשינויים כתה׳׳י, נוסח כפי כאן הדפסנו מהנדפס, שינויים
 כל תוקנו זו כמחצית כפנים, סומנו רק השאר למטה, צויינו כהנדפס
 ראשון דפוס עפ״י הדפסנו הראשונה המחצית את כדפוס, שנפלו הטעויות

למטה. שצויינו השערה, עפ״י תיקונים כתוספת מהרי׳׳ט, שו״ת ספר של

 לעומת השואל, אל שנשלחה התשובה גוף היא שלפנינו שהכת״י כנראה
 השינויים מכאן העתק, עפ׳׳י נדפסה מהרי׳׳ט שדת כספר התשובה זאת

 נמצאים שאינם בנדפס קטעים שני לתוספת הסיכה גם זוהי ביניהם, הרכים
 המהרי׳׳ט הוסיפם שכנראה >,60 וציון 31 ציון בפנים (דאה ככתה״י,
 (כסוגריים הנדפס, עפ׳׳י כאן נדפפו אלו חלקים גם התשובה כהעתק

התשובה). של הראשונה מחצית גם כמו מרובעים

 של מחצרו לפנים שמעון של חצרו שכנים היו ושמעון ראובן [שאלה,
 בחצרו דרך לשמעון נתן שראובן האופן, בזה ביניהם שטר וכתבו ראובן,
 שנה מידי לבנים מאות ג׳ לו לתת נתחייב ושמעון שמעון, בהם שדר לבתים
 באי וביד בידו למחות ראובן ביד הרשות יפרעם לא ואם יעבור לבל בשנה

 ללוי מכר שראובן ובהיות הנזכר, הסך כהו באי או לו יפרע שלא זמן כל כהו
 ועתה הנזכר, החיוב שטר בכלל ליהודה זכיותיו שטר ומסר ליהודה ולוי

 פרע לא שמעולם וטען הנז׳ לבנים מאות הג׳ לפרוע רוצה ואינו מסרב שמעון
 פרע שלא ואת״ל פרע, דאימור פרע שלא לומר מהימן אי רבינו יורנו מאומה.

 ונאמן לו מחל שעבר שכירות דמעות ואת״ל נמחלו, ולא בהם חייב עדיין
 ועוד לו. מחל לא טענתו לפי אפילו עצמו והדרך הקרקע אבל בשבועה
 שאינו ועוד לבנים. מאות הנ׳ שיתן ועידן זמן לכל ירד ברשות זה דשמעון

 עמה שאין חזקה והוי פרעתי שלא אלא במתנה לי נתנה או לקחתיה טוען
השמים. מן כפול ושכרו מי עם הדין רבינו יורינו טענה.

 מחמת בבא אלא נצרכה לא שאלה, כאן אין טענה עמה כשאין תשובה,
 כמה שהחזקתי וראיה במתנה לי נתן או המעבר זכות ולקחתי חזרתי טענה
 השם מן לא ברשות דיורד טנה ובכה״ג בידי, אדם מיחה ולא פרעון בלא שנים
 דקאכיל משכנתא בתורת שיורד מי אלא ברשות יורד מקרי דלא זה, הוא
אבל ברשות, לאבלה ירידתו שתחלת הואיל ראיה אח״כ אכילתו ואין פירי



וישראל" אהרן "בית קונץ

 שוב אם ביושו, יום דבר פורע שהרי אכיל פירי דלאו שכירות בתורת הנכנס
 והשתא בשכירות האידנא רעד הזקה לו עלתה פרע ולא הזקה שני אכלה

 השתא עד הזקה לו אין אמאי ארים גבי אמרינן׳ דהכי בהנם, ליה קאכלה
 לא זה ושמעון וכד, אבות בתי באריסי התם לה ואוקימנ׳ כולה, והאידנא פלנא

 שלא הזמן אותו וכל בשכרו, בא הוא שכיר כי אכילה בתורת מתחילה לה ירד
 שכן מחה, כשלא חזקה לו עלתה לפיכך בידו למחות לראובן הי״ל פורע היה
 לעולם, חזקה לו אין משכנתא בתורת שירד דידוע היכא ז״ל הרמב״סג כתב

 עידי כאיכא דחשיב משום וטעמא הר״ן, בשם והנ״י•■ הרשב״אג הביא וכן
 ידו תחת הביא׳ דמי הוא דכידוי משום דידהו דחזקה במטלטלין וראה פקדון

 וכה״ג חזקה, ליכא תו לידו באו דבפקדון סהדי דאיכא והיכא זה, של
 אכילתו אין שוב ברשות שאכלן עדים דאיכא היכא ראיה שאכילתן בקרקעות

 מיקרי דהבעלים אכילה האי שבירות בתורת שנכנס עדים אבל חזקה,
 של שהחפץ לעדים אלא דמטלטלין פקדון לעידי דמי ולא שכרה, שאוכלים
קיימא. התופסים בחזקת אחר ביד כשחוא דאכתי המערער

 חזקה לו יש ברשות יורד למ׳׳^ ברשות, כיורד דחשיב את״ל שאפילו ועוד
 היא דזו חזקה לו עלתה מיחה ולא מלפרוע פסק מכי ה״נ למחויי מציל

 בהזקת ארעא היא דרבוותא דפלוגתא דכיון בכה״ג לומר שייך ולא אכילתם®,
 שתבעו, הוא ודמים ידו מתחת להוציא יכול אינו שהקרקע לפי קיימא, מרא

 קוצץ קדמה העיר אם העיר, מן אילן הרהק׳ גבי יהפורי־ לא בפרק כדאמר
 קדם זה וספק קדם זה ספק דמים ונותן קוצץ קדם אילן ואם דמים נותן ואינו
 משיום ואי דמי דקצץ במאן קאי דלמיקץ כיון אילן מ״ט דמים, נותן ואינו קוצץ
 יתומים גבי המקבל״' בפרק דאמר ועוד וטול, קדם דאילן ראיה אייתי דמי

 קיימא דלגוביינא כיון ארעא השביח, אביכם אומר וב״ח השבחנו אנו אומרים
וכד. דמי דמגבא כמאן

 ממון תביעת אלא קרקע תביעת שמעון על לראובן ואין הואיל צ״ל כך אלא
 טענה אינה חיוב אותו לו שמחל טענה מחמת שמעון בא היה אפילו

 דוקא זו טענה מהני ואי מתנה, יהיב ולא זכותו מוחל אדם דאין המתקבלת,
 לבא, שעתיד מה על פרעתי טעין מצי לא והבא דפרעון מגו דאיכא היכא

 אלא עוד ולא מהני, לא מחילה טענת אף. זימניה, גו איניש פרע לא דחזקה
כס״ד. שאפרש כמו מנו, חשיב ולא טענה הך לה מהני לא שעבר מה על דאך

ע״ב. מ״ו ב״ב .1
 סי׳ חו״מ ושו״ע בטור ומובא ע״ב, ל״ג שם וע״ע ע״ב, ל״ה ב״ב בחידושיו והוא ״הרמב״ן״, צ״ל .2

ע״א. ל״ג ב״ב התוס׳ ש׳ וכ״ה ק״נ,
הרשב״א. מתשו׳ ק״נ ר״ס חו״מ ובב״י ע״א, ק״י ב״מ שס״ק רע״ע ע״א, ל״ג ב״ב בחי׳ .3
מ״ח. ובדף ל״ח ובדף ל״ה דף בב״ב מש״כ וע״ע ק׳׳י, דף המקבל פרק ב״מ .4
״דבידו״. צ״ל .5
 והר״י הדמ״ה דעת וכ״ה ,4 ציון לעיל המצוין בנמוק״י ומובא ע״א, ל״ג ב״ב בחי׳ הרשב״א שי׳ כ״ה .6

ק״נ. ד״ס חר״מ בטוד המובא ברצלוני
״דמצי״. צ״ל .7
״אכילתו״. צ״ל .8
ע״ב. כ״ד ב״ב .9

ע״ב. ק״י ב״מ .10



(ח) ב גליון ב׳ שנה

 ע״י אלא מתקבלת ואינה היא רעועה טענה מחילה דטענת תימרא ומנא
 דהיכא נינהו סטראי נבי ”הדיינים שבועת דפרק בההיא מוכח דהכי מגו,

 ”הרא״ש וכתב שטרא, אתרע שטר ליה אדבר דלא אע״ג סהדי באפי דפרעיה
 אתרע לא סתמא זוזי ליה דיהיב מסהדי דאי למימר ז״ל הלוי יוסף רבינו דסבר

 שבועת בפרק כדאמר ליה, יהבת במתנה לומר יכול דהיה שטרא, ליה
 אמר דכי מבחוץ אותו רואים והעדים ופ׳ פ׳ בפני לך נתתי מנה ”העדות
 דמנ״ל ז״ל, הרמב״ן לו הודה ולא הוי, מאי אותו רואים עדים כי לי נתן במתנה
 מטענת מתנה טענת נרוע יותר אדרבא לי, נתנם בטענה לומר דמהימן
 תהילה לו חייב היה לא דהתם העדות שבועת דפרק לההיא דמי ולא סטראי,

 להפטר ובא חייב הוא כבר הבא אבל המע״ה, לי נתן במתנה אמר והוא כלום
 קאמר התם דוקא ז״ל הלוי הר״י ואפילו ז״ל, הרא״ש מסיק והכי גרועה, בטענה

 המעות על אלא מחילה המלוה אנוף טעין דלא משום מתנה בטענת דמהימן
 מודה אבל העדות, דשבועת דההיא דומיא חיוב כתחלת להו והשיב לו, שמנה

 הישנים השטרות בכל דאל״ב מהימן, לא החוב בגוף מחילה טען דאי הוא
 גובה ”תנן דוקא אלמנה דגבי לי, מחלת ממני תבעת ולא הואיל לטעון

 הלואי דאמר זמנו בתוך דמע״פ ועוד טעמא, התם כדמפרש כ״ה עד כתובתה
 בפ״ק כדאמרינן מיתמי אפילו מפקי׳ זו חזקה ומתוך בזמנו, אדם ויפרע

 ויהא מהימן, לא אמאי גופיה איהו ועוד ליתמי, טענינן לא ואמאי דבתראי■
 גבי רבנן מדקאמ׳ ראיה ועוד זמנו, בתוך אפילו דשייכא דמחילה במנו נאמן
 על לישבע המלוה את מחייבים דאין ומזוייף אמנה או רבית השטר על טוען
 זקוק שאינו רבותיו כדברי והכריע לוה, מה׳ “בפ״ד ז״ל הרמב״ם כמ״ש כך,

 בשם כתבל׳ וכן עומד, הוא לפרעון שהשטר לפי פרעתי בטענת אלא לשבועה
 שהרמב״ך' פי על ואף פ״ב, סימן בח״מ ע׳׳ש ”הרשב״ם כתב וכן העיטור, בעל
 מ״מ יודה, שמא שבועה עליה דרמי שבועה לענין דוקא היינו בזה, חולק ז״ל

 שבועת בפרק עצמו הוא כדכתב היא גרועה טענה עצמו לפטור הוא מודה
לעיל. שהבאתי הדיינים
 מחל, מחח ומדלא בידו למחות יכול שהיח לדבר דרנלים הכא שאני וכ״ת
 שאין הכא שאני למחות, דיכול משום חזקה לו יש טפח עד זיז״ל נבי כדאמר
 פזרא לנקוט נעביד ומאי בפניו, פתח סותם שיהא לנמרי מונעתו מחאתו
 לו תן צא אומר וב׳׳ד לדין יזמננו שעח, בכל לאנצויי אתי וליתיבי בידיה

בכפיפה, נחש עם דר אדם ואין בקטטה ימיו כל נמצא יוסר, לא בדברים
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דשראל״ אהרן "בית קובץ

 עד במערבא עלה מחכו כתובה, ויתן יוציא זן איני האומר גבי כדאמרי̂
 אלמא בכפיפה, נחש עם דר אדם אין ומשני לזון יכפוהו להוציא שיכפוהו

 מוחה היה שלא במה ראיה אין הילכך לה, קרינן נחש דירת שעה בכל כפיה
טענה. אינה שמעון טענת לפיכך לאנצויי, ליתו דלא משום מחצרו רנלו ומנע

 שמעון נתחייב שכתוב שכיון אחרת, בטענה לחלוק הדין לבעל שיש אלא
 ולא ליורשיו לא אבל לעצמו לו אלא לתת נתחייב שלא נאמר וכך, כך לו לתת
 ולא דלי כרבנן זוז ר׳ לי שתתני ע״מ שאחזןג̂ מי בפרק לן דקי׳ כהו, לבאי

 דבה״ג קמכוין, דלצעורא שאני דגט למימר דאיכא איברא משמע, ליורשיו
 או חזרה הויא דמים חזרת אי דאצטלית פלוגתא לענין “התם תלמודא מפליג

 ע״כ ומשני מטרא, אתא לסוך וכו׳ לאריסיה דאמר גברא מההוא ומייתי לא,
 לא והא הוא הרוח׳ משום הכא מכוין קא דלצעורא אלא התם רבנן קאמרי לא

 ואפילו ולי קמכוין דלהרוח׳ הכא כגון תנאים בשאר נאמר וכה׳׳נ אצטריך,
 המוכר בפרק נמי ואשכחן משייר, יפה בעין לדידיה משייר דכי קאמר ליורשי

 שדה שמכר לוי בן דתניא הא ומייתי שלי, העליונה שדיוט׳ בע״ט “הבית את
 מת ולבני לי אמר ואם שלו, ראשון מעשר שלי א׳ שמעשר ע״מ וא״ל לישראל

 פי׳ הרשב״ם אך בו, זוכה בנו אין מסתמא דפריש לאו דאי משמע לבנו, נותנו
 אי דיו המעשר מקום ששייר דאמר הוא לשון יתור דמשום דכיון הטעם “שם

 “והרמב׳׳ם שלי, העליונה שדיוטה בע׳׳מ הטעם וכן לעצמו, דוקא למ׳׳ש אהני
 אחרים בשל פירות במשייר אלא ליורשי ולא לי אמרי דלא אחר טעם פי׳ ז״ל

 אילנות במשייר ובן שלי העליונה שדיוטה בע״ם אבל הוא, לוקח של שהגוך
 כמוהו, יורשיו הרי לעצמו שייר מסויים דדבר כיון קרקע דשייר לפניו

 נתונה זו שדה האומר “ר׳׳ז, סימן ז״ל הב׳׳י הרב הביאה בתשובה ולהרשב׳׳א
 נותן אינו מת חייו, ימי כל לו נותן ה׳׳ז מנה שנה בכל לי שתתן ע״מ לך

 גיטך זה הרי ורבנן דרשב׳׳ג מפלוגתא לה דיליף כיון למידק ואיכא ליורשיו,
 וכה׳׳ג הקידושין, ובטלו תנאו קיים לא מיית כי התם זוז, ר׳ לי שתתני ע׳׳ם

 ע׳׳מ ,“לקמן הב״י הביאה בתשובה עצמו הוא וכ״כ המכירה. מתבטלת היתה
 שיתן אעפ׳׳י נפטר אינו הזמן תוך המקבל ומת פ׳ זמן עד וכך כך לי שתתן

 התם שאני אלא ע׳׳כ, וכר, תתן אתה וכן משכמנ ליורשי ולא לי כי ליורשיו,
 אלא קצבה נתן לא כאן אבל זוז, הר׳ לו שיתן בחייו לקיימו שראוי תנאי שהוא
 מיית כי הילכך בחיים, בעודו אלא להתקיים א׳׳א שנה בכל לי שתתן אמר

מפטר.
 גבי אלא קאמר ליורשי ולא דלי כה׳׳ג אמרינן דלא דמילתא, ומחוורתא

חיוב, אינו זוז ר׳ לי שתתני ע״מ הז׳׳ג האומר כאן זכיה, ולא חיוב שאינו תנאי
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יא,(ח) ב גליוז ב׳ שנה

 לן מדבעיא תדע הגט, מעשה מבטל תנאי שהוא אלא נותנת אינה רצתה
 נתינה הוי בע״ב נתינה אי זוז ר׳ לי שתתני ע״ם הדג באומר שאחזויג מי בפרק

 זוזא זוזא דפרעון קי״ל דהא פשיטא ליה למיהב דמחייבא איתא ואם לאו, או
 דאביי לקמיה דאתא ההוא גבי חליצה״̂ מצות בפרק דאמר והא פרעון, הוי
 דמדינא אע״ג לה, הב זיל א״ל דהליץ לבתר זוז, ר׳ לך שתתן ע״ם לה חלוץ א״ל
 תנאי אין שליח ע״י לעשותו שא״א כל דקי״ל החליצח מבטל חתנאי ביטול אין

 דשכירות דמדינא עליך קבילת דהא לח חב זיל פרש״י אלא לבטלו, מועיל
 כדי תנאח לקיומי בעי 3כי! חילכך מחייב, לא מדינא אבל ליח למיתב מחייב׳
 לאו דיורשיו ליורשי, ולא לי דוקא התנאי דלשון אלא לנו, אין המעשה לבטל
 יורשים אין תנאי של ובלשון ביה, זכה לא גופיה איהו דהא ירתי מכחו

 דאמר אע״ג חייב, שאינו במח אף שמחייב דבעלמא חיוב בכל אבל במשמע,
 ולא לך אמר ולא ירתי, דמכחו לבניו, לתת חייב מת אם לך מתחייב אני

פורעים. יורשים חמתחייב] מת אם ובן ליורשיך,
 דאותו שנים חמש בתך את שאזון ע״ם לה פסק גבי הנושאגנ דבפ׳ תדע

 חורין בני מנכסים* נזונות בנותיחן מתו דקתני מיתה, לאחר נכסיו על חל חיוב
 שאדם חיוב דודאינג חוב בעלת* שחיא מפני משעבדי* מנכסים נזונת וחיא

 על חל כך עליו החיוב* שהל* וכשם* נתחייב, וליורשיו לו לחברו מתחייב
 ובע״מ ראשון* מעשר גבי הבית את המוכר דפ׳ ובההיא אחריו, יורשיו

 ולא אחרים* של* בגוף פירות ש׳נזייר כיון ז״ל דחרמב״ן טעמא שלי שפירות
 של ולטעמו במשמע, יורשיו שאין* אמרי׳* מ״ה לעצמו מסויים דבר שייר

המקום. שיור ליה קאתי לשון יתור דמשום התם שאני רשב״ם
 אהא הרמ״ה, בשם הריטב״א לשון למעלה־ג שם רבי׳ במ״ש למידק “ואיכא

 נותן אתה אין אם וא״ל שדהו על הלואו* דתנףנ הא ש״מ ליורשי ולא לי דאמ׳
 המוכר מביא אא״כ התנאי נתקיים שלא ”שלן היא הרי שנים ג׳ ועד מכאן לי

 ולא אתה משמע ליורשי ולא דלי ולי אתה מדקאמר ללוקח ונותן בעצמו
 וסמך מאתים שוה שדה על מנה שלוה דמי תימה• וזה ע״כ, משמע, יורשיך
 שדהו יפסיד הזמן בתוך הלוה או המלוח שמת מפני פ׳ לזמן לו לתתה בדעתו

 מעכבן היה וברשות שנים ג׳ בהם* שיהנה ע״ד אותם הלוה כן דעת על הרי
 שדהו על דהלוהו דההיא וי״ל לעשות, בידו מה הלוה או המלוה מת ואם

 קני, ולא היא אסמכתא דאל׳׳כ מעכשיו קני ליה בדאמר* נ8התם לה אוקימנא
 מילתא* וכו׳ לי נותן אתה אין* אם לוקח אמר כי מעכשיו קני מוכר דא״ל וכיון
כהנד»ס. לשינוי *ציון
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וישראלי׳ אהרן ״בית קובץיב

 ופירותיו קרקע לו יחזיר שנים ג׳ בתוך בזעותיו יביא שאם גביה דעביד הוא
 השדה בעל על חיוב אינם שהמעות נמצא מעכשיו, לו קנויה הרי לאו ואם

 מקיים רצה אם אלא מידו להוציא יכול אינו הלוקח לו ליתן רצה לא שאם
 לוייג אין הקרקע את להוציא בא תנאי ידי שעל וכיון הקרקע, את ולוקה תנאו
 ששמעון בנ״ד הילכך ליורשי, ולא לי יורשיך ולא אתה תנאו דקדוק בפי׳

 הרי אחרים של בגוך שטר ולא במכר תנאי זה אין לראובן לתת נתחייב
נכון. זה והרי אחריו, וליורשיו לראובן נשתעבד

 נתן ולא סתם היה והחיוב הואיל ויאמר* שיהלוק* הדין* לבעל* ועדיין*
 לזון עליו במקבל כלל*״•■ בחשובה הרא״ש דכתב מהא בו להסתפק יש קצבה
 שתי נאמר** בשינה שנה דהזכיר והבא א׳, שנה אלא לזונו חייב דאינו חברו
סתמא. דשנין דומיא התחתונה על השטר בעל דיד שנים

 לפ׳ בית תנו באומר נסתפק ז״ל*» חיים ן׳ אליהו* מהר״ר* דהרב איברא
 אלה הרא״ש דברי והביא משמע, א׳ שעה אפי׳ שיידור נאמר אם בו שידור

 שבועות בם״פ עצמו הרא״ש מ״ש לישב שצריך וכתב ק״ך סי׳ בתשובה
 זמן קבע שלא כיון לעולם הזכיר ולא עליו שבעולם פירות שהאוסר שתיםג•■

 כדמפרש טעמא דהתם לומר שיצריך ז״ל הוא וכתב לעולם, עליו נאסרו
 קבוע זמן להם יש מזונות גבי הבא אבל לו, תתן זמן איזה כן לא דאם הרא״ש
 -‘•‘בעלמא וכדאמרינן מכין, לשנה משנה מזונותיו אדם שבשימבין לשנה משנה

 אצלי מתיישבין ואינן ז״ל, דבריד אלו לר״ה, מר״ה לו קצובים אדם של מזונותיו
 אין וגם השנה צורכי* אז להכין דרך שאין השנה באמצע היה אם נאמר דמה

 יום שלשים למימר הו״ל טפי בשנה קצבה ומה השמים, מן לו קוצבין
 נראה אלא חדש, י״ב וכסות יום שלשים מזון לו מניחין* בערכיף* כדאמרינן*

 יחן או פ׳ את לזון שקבל מצא עילה הנדון באותו שם הרא״ש של דטעמו לי*
 או א׳ שנה והיינו שנה בעד ר״ל אם מסופק הלשון וזה לשנה, זהובים מאה לו

 לזון הייב שאינו גזר כן ועל התחתונה, על השטר בעל ויד שנה, לכל לשנה*
 ילמד משמע לעולם דלזון כיון תימא וכי קאמר, א׳ שנה ובעד א׳ שנה אלא

 מן א׳ אות תמחק אם* “תנן* דהא קאמר, שנה לכל שנה כל מעליון תחתון
 לקיים דאפשר דהיכא י׳ בשרש מהרי׳׳ק* וכתב התהתון, מן ילמד העליון
 מ״ש על שסמך להאריך חש לא אדרבא אלא מעליון תחתון עדיך לא שניהם
 לשנה דהאי למימר ואיכא סתום, נמי שהעליון הבא דשאני וי״ל למעלה
 ונדרש אחת שנה דהיינו לשנה זהובים מאה יתן או יזון קאי, מילתא אכולה
 מזונות חיוב דסתם טעמא איכא נמי אי בו* כיוצא הרבה לנו ויש פניו, אלפני

אם* או אשה וישא פנוי היה שאם ימיו, כל פיר׳נז מדלא משמע לעולם לאו

דקדוק. כפי״ ״אלא לו אין בדפוסים: .39
זמן). לו קבע ולא לשנה זהובים מאה לו ליתן או סתם חבירו את לזון עליו שקיבל (במי י״ט, סי׳ .40
שיבוש. והוא ״ואמר״, בדפוסים .41

ק״כ. סי׳ הראנ״ח בשו״ת .42
כ״א. סי׳ .43
ע״א. ט״ז ביצה .44

ע״ב. כ״ג .45
ע״ב. קס״ה ב״ב .46



(ח) ב גליוז ב׳ שנה

 נזון להיות צריך שהוא בזמן מזונות הסתם עליה, חיובא ליבא והעשיר עני היה
 וכיון שם, דל* הרב הביאה בתשובה ז״ל* הריטב״א כתב שכן משמע, אצלו

 שנזכר שנה דהיינו לומר עילה שם כשמצינו אף מכללו הותר לזון לשיון דסתם
פירש. שלא סמך ועליו בשטר

 גבי* כדאמרי׳* במשמע* לעולם חיובים מיני בכל סתם המתחייב כל אבל
 היום •‘בלבו* באומר לה דמוקי וכו׳ להרנין הנודרין נדרים״ בפ״ד נדרים*
 אונסין לגבי דברים אינם* שבלב דדברים •‘דם״לי־ ואע״ג סתם בשפתיו ומוציא
 בפי והתוספות שם הר״ן וכדכתב משמע, לעולם סתמה* בעלמא אלמא שאני,

 ואי בגמרא פרכינן ישן שאיני קונם גבי ”דנדרים [ובפ״ב!® שתיםי®, שבועות
 אמר והא יחל בל איסור דעבר עד ליה שבקינן מי למילתיה שיעורא יהיב לא
 לעולם אישן לא אלמא וכר, אותו מלקץ ימים ג׳ אישן שילא שבועה יהודה ר׳

 הרא״ש כתב וכן ישן], שלא עצמו לאנוס שיוכל זמן שיהא אמר ולא משמע
 בלא להיות לו דא״א שוא שבועת דהוי עלי שבעולם פירות באומר*̂• 5בם״פ*נ
לו. תתן זמן דאיזה לעולם עליו נאסרו מתחילה זמן קבע דלא דכיון אכילה,

 בו וידור לפ׳ בית דתנו דל אליהו מהר״ר הרב של ספקו לי מתחוור
 לא ולהכי משמע א׳ שעה פ׳ ידור דבאומר גאוף® נחשון רב דאמר היכי דכי

 דדירה משום כלום אמר לא דידור דמפרשי ”לרבוותא נמי הכי כלום, אמר
̂^ כל בו וידור זה בית דתנו נמי להו אית 5ממש» בה אין  עד משמע שעה

 תנו אמר אבל שכתב הרמב״ם כוון שלזה ואפשר “[ואמר פ׳, לזמן שיפרש
 דברי לפרש שיש עם קיימים דבריו פלוני זמן עד בו שידור לפלוני בית

 דוקא אלא לגמרי הבית גוף לו הקנה דלא אע״ג נקטיה דלרבותא הרמב״ם
 משום בידור הגאון אמרה* אם דמי, לא ודאי דהא קיימים], דבריו בהשאלה

 מי בפ׳ כדאשכחן שמה*, דירה* א׳ שעה ודירה הפעולה אלא הזכיר דלא
 הניקתו לא אפי׳ לרשב״ג אשי רב דאמר בני את שתניקי מנת על שאחזו*■*

ועד בהכי, תנאה* ומקיימה הנקה קרויה* יומא בת הנקה אלמא “שעד, אלא

ע״א. כ״ח נדרים .47
״בלבו״. תיבת נשמט בדפוסים .48

דקיי״ל. בדפוסים: .49
גמר. ד״ה ע״ב כ״ו שבועות .50
 גוף הוא שלפנמו והכת״י ההדפסה, לפני שהוסיפו וכנראה בדפוסים, רק בכת״י ליתא המסוגר .51

לשואל. ששלח התשובה
ע״א. ט״ו .52

כ״א. סי׳ שתים שבועות .53
פירות. ״יאסרו״ באומר בדפוסים: .54
כד. בהא נוקפי ולבי ז״ל הרב מ״ש גם בדפוסים: .55
מבעה״ט. הט״ו מזכיה ״י פ בהגמ״י .56

הט״ו. מזכיה פ״י ורמב״ם ע״ב, קמ״ז ב״ב .רשב״ם5ד
ט״ם. והוא ״משמע׳/ בדפוסים: .58
לכאד, צ״ל וכן ״לשעה״. בדפוסים: .59
.51 ציון כנ״ל .60
ע״ב. ע״ה גיטיז .61
״א׳״. שעה בדפוסים: .62



וישראל״ אהרן ״בית קובץיד

 קאנזר, הנקה צ,־רך ־מתני דלצורכו* משוב אלא עליה רבנן פליגי לא באן
 בית תנו אמר בי אבל הוא, כלום ולאו קאמר שהוא בל דירה ידור דאמר והבא

י̂ הבית גוף לדירה זה  הקנאת אלא אינה הגוןז דהקנאת לבטלה הקנה לא̂
 דמשמע בית לתנו ידור בין אלא מפליג לא דהא פ׳, לזמן שיפרש ער עולם

עתה. בזה להאריך ואין קני, בסתם אפי׳ דבתנו

 המעבר לו נתן זה הוא, זבות כנגר רוכות חרא משמע, לעולם בנ״ד מיהו
 הדמים היוב נמשך שהמעבר זמן בל לשנה, דמים בך לו נתחייב וזה שלו בתוך
בשנה. שינה כשכיר נמשך

 בשנהי-י• שנה מדי והלך במו משמע, ושנה שנה כל בשנה שנה מדי ועוד
י̂׳, דברי מדי משמע, לעולם דמדי דשמואל,  פקפוק בזה ואין עלותהי״*, מדי בו

בלל.
 ראובן של מכחו הבא זה* הלוקח עם לשמעון פה פתחון יש שיעדיין אלא

 שאין מאחר זה בהיוב לו נשיתעבד דהאיך את, דידי דברים בעל לאו לומר
 להני ראובן ניקנינהו ובמאי ממון חיוב רק קרקע תביעת שמעון אצל לראובן

 בין זה שטר המוכר שמסר מפני ואם נכלל, אינו החצר מבר כתוך זוזי,
 לו שיכתוב ומסירה בכתיבה אלא נקנית אינה מלוה בשאלה, כמ״ש שטרותיו

 בקרקע לו שהיה זכות תימא ובי ביה, דאית שעבודא וכל שטרא הך לך* קני
 זהו פורע שאינו בזמן עליו דרך שמעון יעבור ולא בחצר לבדו שישתמש

 שאינו כיון קרקע זכות זה דאין ליתא מכד, לידו שתבא זכות דכל לו שהקנה
 הוא דקמא שיליחותא עבשייו מונעו וכשיהוא הקרקע, מן לגמרי לסלקו יכול

 ראשון רצה ואילו וליתיב דלנקוט בידיה ליה יהיב בעלמא ופזרא דעביד
מבטלו.
 על יטעון ואם׳־׳ להקנותו, המוכר יכול שעה ובכל בידיה סמיה* דהא אלא

 למחות חקונה יכול יפרע לא אם ולחבא ומכאן ויפטר ישבע שפרע שעבר מה
בידו. לעכב הלוקח יכול לאו ואם ודיינא, בדינא ממנו להוציא ויכול בידו

 מהימן לא מנע, שלא כיון ממנו שקנה או לו שימחל טענה מהמת בא ועם
 מחלת האומר דכל ההמה, השנים כל לפרוע וחייב שעבר שכירות על אפי׳

 יהא אדרבא תימא וכי מהימן, לא מחילה ובטענת דמי, פרעתי לא כאומר
 כל על לי מחל טוען היה שאם איברא דפרעתי, במגו לי* מחלת לומר נאמן

 שמחל טענה מחמת הזה הלוקח אל̂» דבא השתא נאמן, היה שעברו השנים
מה דכל היכא אלאי̂■ מגו השיב דלא מגו, השיב לא הראשונים בעלים לו

 עד הוא עולם עד הוא עולם הקנאת הגוף הקנאת בכדי פריעה אלא הקנה הבית ״גוף בדפוסים: .63
לכאר. משובש כולו והוא וכו״/ לזמן שיפרש

ט״ז. ז׳ ש״א .64
כ׳. ל״א ירמיה .65

ז׳. א׳ ש״א .66
״יטעון״. תיבת נשמטה בדפוסים .67
הזה״. הלוקח ״אל לתיבות ליתא בדפוסים .68

הכא, תיבת, נשמטה בדפוסים: .69



טו(ח) ב גליון ב' שנה

 לטעון רצה ~א הכא אבל לשקר, לו* ומה באהרת״ל זוכה היה זו בטענה שזוכה
 צריך היה ועריין שעבר מה על אלא טענה באותה זובה היה שלא לפי פרעתי
 לגמרי חיובו שעוקר* זכותו לי מהל לומר בחר לכן* לבא, לעתיר* לפרוע

 רב אמר שנין תרתי דאכלה שהדי אייתי אזל חזקת׳ל דפ׳ בחחיא כהמובח
 מחימן לא אמאי פיחת לענין בתוס׳ וחקשו פירי, והדרי ארעא הדרא נחמן
 גם לתבוע בא שהרי מגו זה דאין ותירצו* ירדתי, לפירות אמר בעי דאי במיגו

 שהבעל בזמן בשיוק אשה גט מצא הגטלל כל דפ׳ מההיא ראיה ועוד הקרקע,
 והוא שגרשה מודה שהבעל וביון ואמאי בתום׳ והקשו לאשה, יחזיר מודח
 אלא מיגו אומר שאין״ עחל וכר אשתי אח גרשתי אמר בעי דאי במגן נאמן

 חגחו דבכל תימא ולא למפרע, שיתגבח* סבורה היא וזו שוות כשהטעגות
 מיגך טעין מצי לא תו ירדתי לפירות אמר דאי לזו זו סותרות שהטענות משוס
 שתיחם* את לטעון ויכול הראשונה הפסיד דלא היכא אבל הנך, כל וכן זבני*
 תשובותי* בם׳ ביארתי כבר לי, מהל ואילך מכאן פרעתי עכשיו עד בנ״ד כגון

 ואין בכה״ג, מגו אמ׳ דלא לע״ד מוכיחות ראיות והבאתי* זה ענין ”הראשונות
להאריך. מקום כאן לי

 לא אם מיבעיא לא כלל, פיטור* מקום שימעון בדברי שאין דבר של בללו
 אינו חיוב אותו ראובן לו שמחל טענה מהמת בא אפי׳ אלא טענה מחמת בא

 שחייב בלבד זו ולא שנה, בכל לבנים מאות השלש שיפרע עד לעבור זוכה
 פרע שלא שעברו השנים ”כל לפרוע הייב למפרע אף אלא ולהבא מכאן

שנתבאר. במו הכי משמעון לתבוע שיוכיי הלוקח את ראובן כשירשהו
זלה״ה. מטראני משה בכמהר״ר* יוסף הצעיר כתבתי הנלע״ד*

אחרת. בטענה בדפוסים; .70
ע״א. ל״ג ב״ב .71
ע״א. כ״ז גיטין .72

.75 ציין דלהלן מהרי״ט תשר׳ וע• בכוונתם, פירש שכך אלא בתוס׳, שם מפורשים הדברים אין .73
בכת״י. כמו הוא בד״ר אבל ״לומר״, בדפוסים; .74
 נראה. ועוד ד״ה ל״ג סי׳ ח״א מהרי״ט תשו׳ .75

ט״ס. והוא ״בכל״, .בדפוסים;75



וישראל" אהרן "בית קובץטז

זצ״ל חזן רחמים אליהו דכי

שנשתמדה אשה ירושת בענין

 ובקובצים זה בקובץ טמשיכיס אנו הקודמים בקובצים לנדפס בהמ׳בר
 מתור ז״ל חזן אליהו רבי טהג״ט ופסקים תשובות בהדפסת אי״ה הבאים

שליט״א. אדמו״ר סרן בידי הנמצא כת״י קובץ

 ז״ל חזן יוסף רבי המופלא הנאון אביו עליו שכתב מה לציין מהראוי
 השמש כצאת יהל כי אור ״...אראה פ״ג: סימן חו״מ לב״ ״הקרי בספרו

 לאסוקי אופניו, על דבור דבר וקטן גדול דבר הניה לא בגבורתו...
 בני זה הקרה וגם הכינה דעה, הארץ ומלאה דהלכתא אליבא שמעתתא

 נר״ו אליהו כטה״ר ועצום הרב המצויין הדיין השלם החכם נעמן נטע נאמן
 מבעלי חכם כן לראות השם שזיכני רחמנא בריר כשחקים.... הוא בהיר

 הקדושים אבותי זכות אם כי זה אין ומומחה, פקיע להוראה וראוי תשובה
 דארעא.... תקיפי רבנן הגדולים כשם שמו ויהי דעה.... כנהר דיתבי

 הורה....״ ויפה דן יפה אומר אני למעשה ולהלכה
ש.ש. ר־ ע״י הכ״י פיענוח

סגל. מרדכי שלום ע״י הערווז

 יורשיה אם יורשיה, ביד והנכסים ומתה שנשתמדה איש אשת שאלה,
 הבעל מדין יורשה בעלה אפ״ה א״ד בידם, הם שהנכסים כיון אותה יורשים

 היו המשומדת מנכסי קצת מ״מ יורשה בעלה דאין ואת״ל אשיתו, את יורש
 ביד הכל למסור הבעל את כפו ב״ד ואח״ב כשנשתמדה בעלה רשות תחת

לא. או הבעל זכה אלו בנכסים אם הגויים, יעלילו שלא מפחד יורשיה
 שכתב דקדוש־ין בפ״ק מהמרדכי הביא רפ״ג סי׳ בח״מ ב״י מרן הנה תשובה,

 אשתו את יורש והבעל המשומד בנו את יורש דהאב ראבי״ה, משם
 סי׳ ריש באה״ע הביא וכן יע״ש, ז״ל לראבי״ה תשר שם הביא ובן המשומדת,

 מור״ם ופסקו יע״ש, המשומדח אשתו את יורש שהבעל ז״ל ראבי״ה בשם ץ׳
 ז״ל החבי״ב ומרן יע״ש, ב׳), רפ״ג(סעי׳ סי׳ ובח״ם ג׳) (סעי׳ ץ׳, סי׳ באה״ע במפה

 עמרם רב בשם תשובה שמצא בתב, ה׳ אות הגב״י רפ״ג סי׳ בח״מ (בכנה״ג)
 לי הב ובו׳ ולמתבע למיזל לאביה אסור שנשתמדה איש אשת שכתב גאון,
 כתובתה יורש אינו שנשתמרה א״א מערבא בני דקאמרי והאי דברתאי, זוזא

 בתשו׳ מצא מערבא בני דכסברת שם, ז״ל החבי״ב מרן וכתב וכר, אינון טועין
 ועוד המשומדת, אשתו את יורש הבעל דאין שכתבו קל״ט, סי׳ ישנות הגאונים

 המע״ה, פלוגתא דאיכא דכיון העלה, וסו״ד ובו׳, גאון נטרונאי לרב תשר מצא
 בתשו׳ ובאו עלו ז״ל החבי״ב מרן שהביא אלו תשו׳ שתי והנה יע״ש, עכ״ל,

וסי׳ סי׳ג מח״ד ד׳ בשער הנה והן מחדשי, שנדפסו צדק שערי הנקרא הגאונים

תקנ״ב. שאלוניקי זלה״ה מודעי חיים רבי הגאון ע״י
 ליה ולעיוקי למוזבעיה למיזל לאביה אסור שנשתמרה ישראל אשת וששאלתם, התשובה: ז״ל

 לה למיחש ולית קאמרי' כזב ודבר אינון ותיעין דברתא, מכתובתה זחא חרא לי הב ליה ולמימר
 שום לה אית מי מורדת והויא ונפקא ושבקה מרדה ואי בישראלית הוה אילו בעלמא, מידעם משום

 לה ירית קא מי בחייה דאיתה אע״ג ועוד ליה, אית היכין אביה לה לית דהיא כיון כחובתה, מן פרוטה
ע״כ. הנה. ע״ד אינון, בטלין דברים הלין אביה



)n( ב גליון ב׳ ^\נה

 תשובה שם איתא ע״א דנ״ד ה׳ '׳D הנז׳ בשער שם ואולם יע״ש, ע״ב דס״ג מ״אג
 את ונתתם מדבתיב אותה יורש דהבעל בתב ושם התשיר, מאלו היפך אהרת
 בתובתה תובעין וקרוביה אביה דאי כתב התשו׳ ובסוף וכר, לשארו נחלתו

 כמדבר הם הרי הגוי נבטי ע״ב) נ״ד שמואל(ב״ב אמר יהודה בדרב תשובתן
 בנכסיה בעלה החזיק משומדת בשכיבת ואלתר בהם, זבה בהם המחזיק כל

 דס״ל נראה התשובה מזאת והנה עכ״ל, מדעם, מינה לאנפוקי דיכיל ולית
 אלא משומדת, אשתו את יורש דהבעל וראבי״ה מ׳*• בסי׳ התשובה כסברת
 בנכסי המחזיק מטעם אם בי לבעל זיכה דלא נראה התשובה בסוף דממ״ש

 אשתו את יורש דהבעל מטעם לבעל זיכה התשובה בתחילת ואילו הגוי,
 את יורשי דבעל הטעם דמלבד קאמר, ועוד דחדא שנאמר לא אם המשומדת,

 ליה תיפוק שינשתמדה כיון יורשה היה לא דאפי׳ טעמא עוד איכא אשתו
הגוי. בנכסי מחזיק משום הבעל דזכה

 הך שהביא ע״ד ד״ג בליקוטים משה̂ בני בם׳ ז״ל שלטון לטוהר״ם וראיתי
 תשובה באותה שהרי ותמהני וז״ל, ...בב״י, דל מרן שהביא ז״ל ראבי״ה תשר

 דמשמע מורישה, שמת בשיעה ישיראלית שהיתה מפני יורשה שבעלה קאמר
 ועיין עכ״ל, יורשה, הבעל ואין יורשת אינה שעה באותה משומדת היתה שאם
̂>, שעמד ז״ל החבי״ב למרן יע״ש. בזה

 המע״ה, פלוגתא דאיבא דכיון הסבים שם ז״ל בנה״ג הרב הנה דינא, ולענין
 מעין שנשאל ז׳ סי׳ אה״ע הים̂ שפת בם׳ הגדול הרב למורינו ראיתי ושיוב
 זכה, תפוס שיהוא דמי והעלה שזכרנו, ז״ל הגאונים תשו׳ בדברי ועמד לנ״ד,
יע״ש.

 שהמירה דאהר בשאלה שבא מה הוא בנ״ד לעיוני דאיכא מאי ואולם
 פחד מפני והב״ד והממונים שילה, נבםים בקצת הבעל תפום היה כבר האשה
 בכה״ג אי האשה, אבי ליד ומסרום הבעל מיד הנכסים הוציאו המושיל עלילת
 דילמא או שנשתמדה, אחר הנכסים באלו הבעל תפוס שהיה החזקה איבד
חזקתו. זה איבד זה מפני לא אביה ליד למסור שהכריחו הוא שהב״ד כיון

 ב״ד דאם שם, הבאתי תפיסה בדיני ד׳ בסי׳ אליהו זכרון הקטן בספרי והנה
דינו אם חזקתו זה איבד זה מפני דלא לב״ד המעות להביא הבע״ד את כפו

 כתובתה ליטול יכול אם בעלה תחת היתה אם ומתה שנשתמרה ישראל אשת וששאלתם, התשר: ז״ל
 בהריה, רירה) רירה(צ״ל ועיקר ליה רמשמעא רעתא על לה כתב רכך ממנה יטול לה שנתן מה וכל

 רילה ירושה אבל כלל, עליה כתובה ליה ולית כר ראיהורא חתיכה לנפשה שויתה ראשתמרת וכיון
 משארו לה נפקא ראשתמירת כיון והכא לו, שארו נחלת את ונתתם לקרא ליה רמתרצינן לה, ירית לא

הנה. ע״ר לה, ירית ולא
 קא מי בחייה ראיתא אע״ג ״ועור בסוף )1 הערה (לעיל הנ״ל בתשר במש״כ שהבין מבואר מרבריו

 לפי״ז ומבואר יורשה, בעלה כשמתה מ״מ כתובה לה היה בחייה אם ראף כוונתו אביה״, לה ירית
 אלא כך, הבין שלא בפנים מבואר להלן רבינו שהביא הים שפת בתשר אבל יורשה, רבעלה רס״ל

 מתה, שלא זמן כל יורש האב אין רמחיים כוונתו אלא יורשה, הבעל ראין ס״ל זו בתשר רגם
 תע״ב. בקושטנרינא נרפס

 שם. השו״ע בגליון הגרע״א בחי׳ בזה עמר וכן
תקע״ח. בשאלונקי נרפס



וישראלי אהרן ״בית קובץיח

 ברשותא דאיתא היכא דכל ב״ד ביד כפקדון דהו״ל דרבוותא, בפלונתא תלוי
 התופס ליד בא אם דאפי׳ בעוניי אני הכרחתי דשים אמת הן איתא, דטאריה

 יהי דלו בנ״ד לומר מקום היה וא״ב תפיס, מצי אפ״ה ופקדון שאלה בדרך
 דיש אלא תפיס, מצי אפ״ה פקדון בתורת לידו שמסרן כמי זה נחשב שיהיה
 היה לא שזה בנ״ד אמנם מדעתו, הפקידו הפקדון שבעל שאני דהתם לדחות

 המושל, עלילת פחד מפני ליתן שהכריחוהו הוא וב״ד פקדון אפי׳ ליתן רוצה
 שם כתבתי וכבר תפיסה, אביה תפיסת חשיבא דלא למימר איכא בכה״ג
 לא הנתבע מיד המעות להוציא הב״ד הוכרחו סיבה מפני דאם הנז׳, בספרי

 המוחזק יהיה ולעולם דרבוותא, בפלוגתא תלוי דינו אם חזקתו איבד זה מפני
 הנזעם והוא הדין הוא וא״כ יע״ש, מחבירו המוציא יקרא שבנגדו ומי הנתבע

 חזי לדידי התובע ביד הנתבע ממון למסור הב״ד הוכרחו מה סיבת מפני דאם
 לפשר הוא והישר והפזוב הדיין, עיני ראות לפי הכל ומ״מ חזקתו, איבד דלא

משגיאות. יצילנו ישראל וצור נ״ל, כן ביניהם,



תורה חדושי
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טרקוכיץ צבי הרג

נסים שעשה ברכת בענין
 נוסף מברכים חנוכה נרות במצות הנה
 נסים ״שעשה והזמן המצוות לברכת

 קריאת לפני בפורים וכן לאבותינו״
 שגם חנוכה בנר חידוש מצינו כן המגילה,

 נפסק וכן כ״ג), (שבת מברך הרואה
 עתיד ואינו הדליק שלא שמי בשו״ע

 ביתו, בתוך עליו מדליקין אין וגם להדליק
 נסים, שעשה מבדך חנוכה נד כשדואה

 דמבואד בהא זו, לבדכה מקוד לפדש ויש
 מקום ״הרואה הרואה פרק ריש בברכות
 ברוך אומד: לישראל ניסים בו שנעשו
 הזה״ במקום לאבותינו נסים שעשה

 רק אולם רי״ח, סי׳ באו״ח וכמבואר
 לזמן כשמגיע לא אבל הנס מקום כשרואה

 מברך, סוף ים קריעת מקום והרואה הנם,
 נס על פסח של בשביעי מברכים לא אולם

 ופורים שבחנוכה והחידוש הים, קדיעת
 לזמן כשמגיע זו בדכה שמברכים הוא
הנס.

בתוס׳ דהנה לפרש, סביר הדבר וגדד
 אלגביש אבני ד״ה ע״ב) נ״ד (ברכות שם

 ידוע כשהנס רק מברכים זו דברכה הסיקו
 ניכר הנס אין אם אבל המקום, ע״פ וניכר

 אלו רק עליו מברכין אין המקום לפי
 מברכין לא ולכן הנס, להם שנעשה

 נפל בו למקום לירושלים סמוך כשמגיעים
 זז״ל שם, במ״א ועיין סנחריב, מחנה
 המקום, מתוך הנס ״שניכר בזה המ״ב
 נזכרים הים מעברות שבראותנו פירוש
 בירדן וכן לגזרים נחצו אלו שמים אנחנו

 כאשר (והיינו וכו׳״ גופא במים הנס היה
 כיבשה, הזה כמקום לעבור שאין רואים

 בבואנו אבל הנס) את לפנינו ממחיש זה
 נסים, שעשה מברכין אין לירושלים סמוך
 לא שהרי המקום מתוך ניכר הנס שאין
 ס״ק רי״ח (סי׳ הנס נעשה האדמה בגוף

כי הנס זמן בהגיע מברכין אין ולזאת ז׳)

הק׳. הישיבה בהיכל חנוכה במסיבה •נאמר

 בחנוכה אולם הזמן, מתוך ניכר הנס אין
 ניסא, פרסומי והם הנס על ניתקנו שהנרות

 עליהן מברכין ולכן הנס דבר בהם וניכר
 גם ולכן לאבותינו, נסים שעשה ברכת

 נסים, שעשה מברך חנוכה נר הרואה
 הדלקה מצות בקיום תלויה לא זו דברכה

 וכנ״ל. הנרות בראיית גם אלא אTגר
 שמתוך המגילה בקריאת כפורים וכמו״כ
 ברכת לברך יש ולכן הנס ניכר קריאתה

הנס.

 בשבת הגמ׳ סוגית היטב תבואר וכזה
 הרואה ראשון יום יהודא רב אמר כ״ג.

 ואילך מכאן ג׳, מברך ומדליק ב׳ מברך
 אחת, מברך ורואה שתים מברך מדליק

 כל נס נס, ונימעוט זמן, ממעט ממעט מאי
 מן הדליקו שמונה כל [שהרי איתיה יומא
 הזמן לתחילת משהגיענו זמן אבל הפך

 הנידון שכל בגמ׳ ומשמע רש״י] הגיענו,
 זמן שממעט לכך בהקשר הוא נס דלמעט
 ואילך, א׳ מיום עדיפא מאי הוא והנידון

 שייכותן ומאי הזמן, ברכת או הנס ברכת
 ברכה בכל לדון מקום היה והרי אהדדי
 ולפי ואילך, מכאן לברך יש אם בנפרד
 ברכת מדין היא נסים שעשה דברכת הנ׳׳ל

 דינה הרי זו וברכה הנס שעל הראיה
 יום לשלושים יום משלושים להיאמר

 להלכה הוא וכן שם כתום׳ וכמבואר
 זו ברכה הרא״ש השווה וכבר שם, בשו״ע
 האלו הברכות וכל וז״ל הזמן, לברכת

 יום לשלושים יום משלושים אלא אינם
 חבירו הרואה נ״ח: בגמ׳ אמרינן וה״נ

 ואשר שהחיינו, מברך יום שלועזים לאחר
 שני מיום עדיפא מאי בגמ׳ שאלו ע״כ

 ברכת על נסים שעשה ברכת ולהלן
 איתא, יומא כל נס ומתרצי שהחיינו,
 נתוסף הימים בתוספת שהרי וכדלעיל

הנס.



דשראל״ אהרן ״גית קונץנב

 מבואר הנסים על בברכת זה וענין
 ת״ל: וישלח) (פרשת בשאלתות להריא

 קמי ולשבח להורות ישראל בית רמחייבין
 ובו׳ ניסא להו ראיתרחיש נאTבע שמיא

 ניסא להון רמיתרחיש רוכתא מטי וכר
 מטי וכד וכו׳. והירדן הים מעברות כגון
 כגון לישראל ניסא להו דאיתרחיש יומא

 אשר ברוך לברוכי מחייב ופורים חנוכה
 בחנוכה הזה. בזמן לאבותינו נסים עשה

 שנאמר מגילה מקרא על ופורים שרגא על
 בשאלתות וכלל וכו׳. ברוך יתרו ויאמר
 ופורים בחנוכה נסים שעשה ברכת

 בו שנעשו מקום הרואה של בהלכתא
 ד׳ ברוך יתרו ויאמר מקרא להו ויליף נסים
 בסוגיא ילפינן קרא ומהאי וכו׳ הציל אשר

 נסים בו שנעשו מקום ברכת הנ׳׳ל דברכות
כנ״ל. להדיא והוא

 לפי לומר נראה היה ריהטא ולפום
 נסים שעשה ברכת שאין השאלתות

 מדין זה אלא חנוכה, נר מצות מתקנת
 נרות שמדליקין דמכי^ נסים הרואה ברכה
 לברך צריך הנס ומתפרסם וניכר חנוכה

 בקריאת בפורים וכן וכנ״ל, הרואה מדין
 מי מדוע יקשה א״כ אולם המגילה,
 לברך חייב אינו בביתו, עליו שהדליקו

 מכיון חנוכה נר כשרואה נסים שעשה
 וכפי בביתו התקיימה ההדלקה שמצות
 כתב והר״ן ס״ג, תרע״ו בשו״ע שנפסק
 וכו׳ לברך צריך נ״ח הרואה בזה בסוגיין

 למי אלא זו ברכה החקקה דלא ומסתברא
 ביתו כתוך עליו הדליקו ולא הדליק שלא
 הכי לאו הא הלילה, להדליק עתיד ואינו
 שיתחייב כמצוה יוצא מצינו שלא לא,

 הר״ן ודברי הראיה, על ולברך לחזור
 קעם מדין היא זו שברכה מללו ברור
 מדין היא שחיובה נימא דאי נ׳׳ח, מצות
 מצות הדק הרי גרידא, נסים הרואה ברכת

 ענינים שני נסים שעשה וברכת נ״ח
 חובת שיוצא בכך מה וא״כ נפרדים

 קיים לא הוא הרי ביתו, ידי על ההדלקה
 לברך יתחייב לא ולמה כלל, הרואה ברכת

וברור הראיה, ברכת חנוכה נר כשרואה

 מדין הינה נסים שעשה שברכת בשיטתם
בתקנתה, וכלולה נ״ח מצות

 שנדה, במחלוקת זו הלכה אכן
 דגם וסברי בזה חולקין והמאירי והמרדכי

 בראיית מברך בביתו עליו שמדליקץ מי
 להלכה, כן נקטו והרש׳׳ל והכ׳׳ח הנרות,

 רש״י שיטת גם שזו כתב הגר״א ובביאור
 סק״ו תרע״ב ובמ״ב במ״א ועיין

 היה אפשר דידהו ואליבא שם, ובשעה״צ
 ניסים שעשה דברכת דסברי כנ״ל לפרש

 מברך ולכן גרידא, הרואה ברכת מדין היא
 וא״כ בביתו, חנוכה נר מצות כשקיים גם

 כלל אץ אולם בזה, הראשונים פליגי
 מדבריהם, כן משמע ולא כן לומר הכרח
 בתר כ״ג) (שבת בגמ׳ דאמור דבהא

 לא ודאי השתא אמינא איתתא דנסיבי
 כתב ביתאי, בגו עלי מדליקי דקא צריכנא
 כדאמר לראות צריך ומ״מ וז׳׳ל במרדכי
 שתים מברך קמא יומא הרואה בסמוך,
 בדבריו ומבואר אחת, ואילך ומכאן
 ברמ׳׳א הוא וכן ולברך, בראייתם שחייב
 הנרות, לראות חייב כי ג׳) סעיף (תרע׳׳ז
 בלילה הנרות דראיית בשיטתם ומבואר
 דברכת ומשמע חנוכה נר במצות כלולה

זה. בחיוב כלולה ראייתם,

 ומברכין דמדליקץ מהא להוכיח יש כן
 וחדר ניסא פרסומי משום בביהכ״נ
 כשו׳׳ע וכמבואר בביתו ומברך ומדליק
 שעשה שברכת נימא ואי ס״ז, תמנ״א

 הנס על הראיה ברכת מדין הוא נסים
 הנסים שעשה ומברך חוזר איך גרידא
 ואמנם בביהכ״נ, לילה באותו שברך אחרי
 ולברך, לחזור שלא מבואר שהחיינו ברכח
 מכיק שוב מברך ניסים שעשה ברכת אלא

 כמו ולכן חנוכה נר מצות מדין שהוא
 ועוד, ברכתה, בכל חייב בהדלקתה שחייב
 לפני הנסים שעשה מברכים שהרי

 כל ואם המצוה, לעשיית עובר שמדליק
 גרידא הראיה ברכת מרץ היא ברבתה

 עוד הנרות, ראיית אחר לברך היה יכול
שעשה שמברך במאירי שיטה בזה מצינו



-------------------------- (ח) ב גאון ב׳ שנה

 שאין מי וז״ל הנרות ראיית ללא גם ניסים
 לו אפשר שיהא במקום ואינו להדליק לו

 שעשה לעצמו שמברך אומרים יש לראות
 ושעשה הראשונה בלילה ושהחיינו נסים
 ומובא נראין, והדברים הלילות בכל נסים

 שעשה ברכת לענין גם הלכה בביאור
 (סי׳ מגילה מקרא ללא בפורים נסים

תרצ״ב).

 נסים שעשה דברכת נקטינן הנ״ל מכל
 חנוכה, נרות של היום מצות מתקנת הוא

 שהבאנו למה סותר זה שאין ונראה
 הרואה בענין זו ברכה דכלל מהשאלתות

 לה ויליף לאבותינו נסים בו שנעשו מקום
 ברכת של הענין דעצם ילפותא, מהאי
 ילפינן לאבותינו שנעשו נסים על הודי׳

 גרידא זו הלכה שמדין אלא זו, מהלכתא
 שנעשה במקום אלא הודי׳ ברכת דין אין

 ולא המקום, מתוך ניכר וכשהנס הנם
 ואפשר הזמן, מתוך רק ניכר הנס כאשר

 הזמן מתוך ניכר הנס אין כי לומר גם
 בהדלקת העושה עשיית מתוך אלא עצמו

 לברך שתיקנו אלא המגילה, ובקריאת הנר
 ועיקר ניסא, פרסומי מדין ופורים בחנוכה

 הדלקת של היום מצות בקיום הוא דינם
 הודי׳ חיוב ומדין המגילה וקריאת הנרות

 על ברכה מדין זה וכל אלו בימים שקבעו
 ששנינו כפי לאבותינו שנעשה הנס

 לאבותינו נסים בו שנעשו מקום בהרואה
 השאלתות שיטת בחדא שפיר ואתיא

הנ״ל. והראשונים

 מוכח ע״א מ״ו דף סוכה בתוס׳ אמנם
 ח׳׳ל בזה, לגמרי אחרת שיטה לכאורה

 לברך, צריך חנוכה של נר הרואה ד״ה
תקינו לא וסוכה לולב כגון מצוות בשאר

כג

 משום חנוכה נר גבי אלא לרואה לברך
 אדם בני שיש משום וגם הנס חביבות

ם ואין בתים להם שאין  המצוה לקיים ^
 מזוזה ליה תקשו דלא ניחא ראשון וטעם
 הרי תמוהים נראים התום׳ ודבת וכו׳,

 הנס על בהודי׳ הוא המדובר נ״ח בהרואה
 לולב נטילת לרואה זו ברכה שייכא ומאי

 כאן התוס׳ דנקטו מוכח ונראה מזוזה, או
 השבח ברכת היא הנסים שעשה דברכת

 נס של תקפו שהוא יום של ענינו על
 בעניני לרואה ברכה ותיקנו ניסא ופרסומי

 תיקנו לא למה שאלו ולזאת היום מצות
 לרואה היום מצות בעניני זו מעין ברכה
 בקנה עולה לא עכ״פ וזה המצוות, בשאר

 הודי׳ שברכת השאלתות, שיטת עם אחד
הנסים. על הודאה מדין מיוחד דין הוא זו

 חנוכה מהל׳ פ״ד ברמכ״ם איתא והנה
 היא חביבה מצוה חנוכה נר מצות הי״ב

 הנס להודיע כדי בה להזהר האדם וצריך
 הנסים על לו והודיה האל בשבח ולהוסיף

 מקויים במה דבריו על והעירו לנו, שעשה
 שעשה הנסים על לו ההודיה חנוכה בנר
 טובים ימים ועשאון כ״א. שבת ובגמ׳ לנו,

 הלל לקרות רש״י מפרש והודי׳ בהלל
 הד״מ אבל בהודאה, הנסים על ולומר

 ביאור, צריך הנר בהדלקת הודי׳ שמפרש
 שהדלקת בזה מפרש יעבץ משנת ובספר

 בה יש ניסא פרסומי שבח עצמה הנר
 הנ״ל ולפי הנס, על הודי׳ מעשה משום

 הודי׳ מדין היא נסים שעשה שברכת
 חנוכה נר במצות שתיקנו הנס במועד

 הנסים על לו הודי׳ בפשיטות מיתפרש
 לאבותינו נסים שעשה בברכת לנו שעשה
לנו. תהי׳ כן הזה, בזמן ההם בימים



וישראל׳׳ אהיז ׳׳בית קובץכד

זצ״ל הולצגרג משה הרג

געזרה שנשחטו חולין בענין
­ב א׳ הל׳ משחיטה פ״ב הרמב״ס כתב

 מן חוץ חולין לשחוט מותר מקום בכל ג׳,
 קדשי אלא בעזרה שוחטין שאין העזרה,

 לשוחטן אסור החולין אבל בלבד, מזבח
 וכן עוף, בץ חי׳ בין בהמה בין בעזרה

 ממך ירחק ״כי תאוה בכשר אומר הוא
 מבקרך וזבחת וגו׳ ה׳ יבחר אשר המקום

 הא בשעריך״ ״ואכלת וכו׳ ומצאנך״
 חוץ אלא תאוה כשר שוחטין שאין למדת

 חוץ שנשחט וזה ה׳, בחר אשר למקום
 השערים, בכל לאכלו שמותר הוא למקום

 הבשר אותו בעזרה חולין השוחט אבל
 וכיוצא בחלב, כבשר כהנייה ואסור טהור
 בעזרה הטמאין וכו׳ בהמה והשוחט וכו׳,
 בלבד וחיה בהמה ולא בהנייה, pמות
 לעזרה להכניסן אסור החולין כל אלא

 ואם ופת, פירות או שחוטה בשר אפילו
 כשהיו, בהנייה מותרים והכניסן עכר

 השוחט וכל הן, קבלה דברי אלו ודברים
 חולין מבשר כזית האוכל או בעזרה חולץ

 מרדות מכות אותו מכין בעזרה שנשחטו
עכ״ל.

 רכינו מדברי משמע וז״ל, הכ״מ וכתב
 ענש שלא מאחר מדרבנן אלא מיתסר דלא
 דבסוף לתמוה, ויש מרדות, מכות אלא
 מסיק הדם, כסוי ובפ׳ מקדש האיש פרק

 מדאורייתא בעורה שנשחטו חולין דלר״ש
 מקדש האיש פרק כסוף ומשמע מיתסר,

 בחולין המקדש דאמרי לחכמים דכ״ש
 וא״כ מקודשת, אינה בעזרה שנשחטו

 אלא מיתסר דלא מדבריו דמשמע רבינו
 ז״ל שהוא ועוד, כמאן, דלא אתי מדרבנן

 דהמקדש אישות מהל׳ בפ׳׳ה פסק
 בין חילק ולא מקודשת, אינה באיסה״נ

 בעזרה, שנשחטו לחולין איסה״נ שאר
 שנשחטו שחולין כאן שכתב ומאחר
 קידש אם א״כ בהנאה אסורים בעזרה

מדבריו ומדמשמע מקודשת, אינה בהם

 קידש אם מדרבנן, אלא מיתסר דלא כאן
 לך אימא דלעולם וי״ל מקודשת, בהם

 מיתסרי כעזרה שנשחטו דחולין
 כלם אלו ודברים שכתב וזה מדאורייתא,

 ומ״ש הל״מ, דהיינו הן קבלה מדברי
 מפני היינו מרדות מכות אלא ענוש שאינו
עכ״ל. לאו, בהם נאמד שלא

 ולכאן, לכאן פנים מראה והלח״מ
 רבינו, דברי על לתמוה יש והשתא ח״ל,
 שנשחטו חולין כמ״ד אי פסק כמאן

 דברי אלו ודברים כדקאמר ל״ד בעזרה
 מהל׳ פט״ז מדבריו נראה וכן הן, קבלה

 וה״ה שם שכתב אסורות מאכלות
 חולין של או בחלב, בשר של בחתיכה
 אסורים הן שהרי בעזרה שנשחטו
 משחיטה בפ״ב כמ״ש בהנאה מדבריהן

 נאמר ואם מדבריהם, שהם משמע ע״כ,
 ד״כי קרא הכא מייתי דאיך חדא קשה, כן

 מ״ד לי׳ דדריש וכו׳, המקום״ ממך ירחק
 וכ״ת דאורייתא, בעזרה שנשחטו חולין
 כתב דהיכי קשה אכתי אסמכתא, דקרא

 בגמ׳ משמע הא וכו׳ חיה וכן הרמב״ם
 לאו בהמה דאי פ״ה ובחולין נ״ח קידושין

 ועוד בהמה אטו חיה גזרינן לא דאורייתא
 דינא דהאי פה:) (חולין בגמ׳ דמשמע

 בהנאה דמותר טריפה ונמצאת דהשוחט
 ל״ש ראויה שאינה שחיטה רסבר לר״ש

חשב״ע אם דוקא היינו שחיטה,
ר״פ לי׳ אמר התם, דקאמר דאורייתא

 בעזרה שנשחטו חולין ר״ש וסבר לאביי
 (והטעם וכו׳. והתניא הן וא״ל דאורייתא,

 דאורייתא חשב״ע דאם התם, פרש״י
 ראויה שחיטה בין לחלק איכא שפיר

כתיב דבקרא רארה שאינה לשחיטה
שהיא זביחה ומשמע ״וזבחת־ואכלת״

 אלא ל״ד חשכ״ע אי אבל לאכילה, מתרת
 מה בקדשים, לזלזולי דלא היכא כי דרבנן

פסק איך וא״כ ראדה) אינה או ראדה לי



כה(ח) ב גליון ג׳ שנה

 טריפה ונמצאת דהשוחט כר״ש הרמכ״ם
 דחשב״ע בפי״ד פסק וכן כהנייה, מותרת

 פטור אמאי מדרבנן ואי מלכסות, פטור
 חשב״ע כמ״ד דפסק נאמר ואם מלכסות,

 וכן קבלה מדברי ומ״ש דאורייתא,
 ר״ל מדבריהם, שאמד אסורות במאכלות

 בריש וכמ״ש בתורה, מפורש שאינו כיון
 שאינו כיון מד״ס הוי דכסף אישות הלכות
 דבפסחים טובא קשה מ״מ בתורה מפורש

 כ״מ אבהו א״ר כ״א; דף שעה כל '3
 לא יאכל לא תאכל לא תורה שאמרה
 איסה״נ ואחד אכילה איסור אחד תאכלו
 כדרך חכתוב לך שיפרוט עד משמע
 הניחא שם והקשו וכר, בנבלה לך שפדט

 לי' דאית יהודה לד' אלא מאיד, לר׳
 דלנכרי ככתבן לדברים דנבלה דקראי
 אייתר ולא בנתינה ולא במכירה דוקא
 לא שנאמר דכ״מ מנ״ל דנבלה, קראי
 ומשני בהנאה, אף אסור וכו׳ תאכל

 טרפה גבי דכתיב מ״אותו״ לן דנפקא
 אתה טרפה) (היינו ״אותו״ הכי ודריש

 כל לכלב משליך אתה ואי לכלב, משליך
 דנפקא (פי׳ ור״מ ופריך שבתורה, איסורין

 לאיסה״נ שבתורה איסורין שאר לי׳
 ומשני לי׳, עביר מאי אותו האי מנבלה)
 אתה ואי לכלב משליך אתה ״אותו״
 (פי׳ בעזרה שנשחטו חולין לכלב משליך

 משום מנבילה למילף מצינן לא דחשב״ע
 יהודא ור׳ בהדיא) בקרא כתיב דלא

 כיח (פי׳ דאורייתא לאו חשב״ע
 דכתיבי איסודין להני אותו דאיצטריך

 ומסיים בהנאה), לאוסרן בהדיא בקראי
 כיון רבינו על קשה והשתא הלח״מ,

 ע״ז מהל׳ בפ״י יהודה כר׳ פסק שהוא
 נתינה לאסור קרא, אתי ככתבן דלדברים

 מהל׳ בפ״ח אבהו כר׳ נמי ופסק לנכרי,
 תורה שאמרה מקום דכל אסורות מאכלות

 איסור אחד תאכלו לא יאכל לא תאכל לא
 עד במשמע הנאח איסור וא׳ אכילה

 דס״ל ע״כ א״כ וכו׳, הכתוב לך שיפרוט
 דהכי דאורייתא, לאו שנשב״ע דחולין

כ״ב: בפסחים סוגיא דהאי מסקנא איתא

 חולין אבחו לד׳ חזקי׳ בין דאיכא
 הזה דלחזקי׳ יהודה, דד׳ אליבא שנשב״ע

 ותי׳ דאורייתא, לאו אבהו ולר׳ דאורייתא
למעיין. כמבואר בדחוקים שם הלח׳־מ

 הלח״מ של זו הוכחה באמת והנה
 כההיא הרמב״ם ומפסקי דפסחים מסוגיא
 הוכחה היא ל״ד דחשב״ע דסבר סוגיא,
 שהי׳ נראה מהכ״מ וגם ונכונה, חזקה

 הרמב״ם פסק איך זה בענין מסופק
 דהנה דרבנן, או דאורייתא אם בחשב״ע

 דנקט הא על ומצה, מחמץ בדפ״א
 חכ״מ חק׳ דחזקי׳, לישנא התם הרמב״ם

 מהל׳ בפ״ח ס״ל אבהו דכר׳ אע״ג וז״ל
 מהל׳ בפ״ב וגם אסורות, מאכלות
 שחיטת שכ׳ כן שסובר נראח שחיטה,

 והיינו קבלה דברי אלא אינו כעזרה חולין
 דאורייתא חשב״ע דלחזקי׳ אבהו, כר׳

 הרי עכ״ל, שעה, כל דפ׳ סוגיא כדמשמע
 בהל׳ מהכא איפכא להכריע נטה דהתם

 ורוצה לי׳ דמספקא ודאי (אלא שחיטה,
 נכריע אם גם ומצה מחמץ דבריו ליישב

ל״ד). דחשב״ע
 שחיטה בהל׳ הכ״מ של תירוצו וגם
 דחשב״ע ס״ל דהרמב׳׳ם שתירץ

 דנקט והא בהנאה, אסורים דאורייתא
 צריך הלמ״מ, ר״ל קבלה דברי בלישני׳

 מ״ד איזה בש״ס מצינו דהיכן עיון
 הי׳ שזה דנאמד הלמ״מ דחשב״ע שיסבור

 חשב״ע דאם הרמב״ם, של מקורו
 מכח רק זה בהנאה אסורים דאורייתא

 הרמכ״ם השמיטו ולמה ״אותו״ דדשת
הלמ״מ. והמציא

 גניבה מהל׳ בפ״ב הדמב״ם ומלשון
 ממש דחשב״ע דפסק בהדיא משמע

 השוחט ח׳, בהלכה שם דז״ל מדרבנן,
 לשלם חייב חשב״ע וכן טריפה ונמצאת
 אסורים שחשב״ע אע״פ וה׳ ד׳ תשלומי
 ה״ז מדבריהן ואיסורן הואיל בהנאה,

וה׳. ד׳ לשלם חייב
 הם אלו הרמב״ם דברי לכאורה והנה

הרמב״ם של דמקורו דגמרא, סתמא נגד



וישראל״ אהרן ״בית קובץ1כ

 דר״ש, וכת״ק ע׳ ב״ק במשנה הוא בזה
 יוחנן ור׳ ר״ל מחלוקת איתא ע״ב ובגמ׳

 ור׳ סוף, חנד מתחלה לשחיטה ישנה אי
 מתחילה לשחיטה ישנה לי׳ אית יוחנן
 לימא אשי לר׳ חביבא ר׳ לי׳ וקאמר וע״ס.
 דאורייתא דאי ל״ד חשב״ע יוחנן ר׳ קסבר

 לאו אידך איתסר פורתא בה שחיט מכי
 ששחט כגון הב״ע ומשני קטבח, דמרה
 א״כ בפנים, וגמרן בחוץ סימנים מקצת
 דתשב״ע דגמרא סוגיא מסתימת משמע

 למאן אף מדאורייתא, בהנאה אסורים
 וא״כ רע״ס, מתחלה לשחיטה ישנה דא״ל

 לשחיטה ישנה הרמב״ם דפסק אף
 דחשב״ע פסק למה מ״מ וע״ס מתחילה

הגמרא. סוגיית היפך דאורייתא לאו

 דקושית מפרשי לימא, ד״ה ובתוס׳
 יוחנן דד׳ דתיקשי משום היא הגמרא
 דחשב״ע בקדושין מפרש דאיהו אדידיה

 שלי מה דרשא התם ומייתי מדאורייתא
 אסור, נמי בשלי שלך אף אסור ושלך

 סברא נמי הגמ׳ שסוגית יתכן ולפי״ד
 הוא הקושיא דעיקר אלא ל״ר רחשב״ע

 אכל דאורייתא, דהוה דס״ל יוחנן מדר׳
 לפירש״י רק יתישבו לא התוס׳ דברי

 בשלך שלי דמה דהדרשא דמפ׳ בקידושין
 יוחנן דר׳ קשיא הוה לאיסה״נ, היא

 דמק׳ שם בתוס׳ הר״מ לפי אך אדירי׳,
 לאיסור רק היא דהדרשא ומפרש ארש״י
 דאפשר אדירי׳, קשיא לא א״כ אכילה,

 ולאיסור דאורייתא, הוה אכילה דלאיסור
 לימא הגמ׳ ומדמקשי דל״ד, יסבור הנאה
 דהגמ׳ משמע ל״ר חשב״ע יוחנן ר׳ קסבר

 דסברא משום ל״ר יסבור אי לה ניחא לא
דאורייתא. דהוה

 דר׳ פסחים, בירושלמי מצאתי אך
 מקום כל אמר אלעזר ר׳ כשם אבהו

 אחד תאכלו יאכל לא תאכל לא שנאמר
 ור׳ במשמע, איסה״נ וא׳ אכילה איסור
 לא שנאמר ״מ כ אמר יוחנן ר׳ בשם אבהו
 וחזקי׳ משמע, אסה״נ יאכל לא תאכל
לפרש נוכל ולפי״ז יוחנן, לר׳ מסייע

 יוחנן ר׳ דקסכר לימא הגמ׳ דקושית
 לשיטתי׳ יוחנן מדר׳ רק היא ל״ד חשב״ע

 דסבר יהודה דר׳ אליבא אבהו דר׳ דל״ל
 ולדידיה כחזקי׳ ס״ל אלא ל״ד, חשב״ע

 דאורייתא, חשכ׳׳ע סברי תנאי כולהו
ח למידחק צריך ולהכי ת ל  המשנה ו

 ששחט כגון וה׳ ד׳ תשלומי המחייבת
 בפנים, וגמרן בחוץ סימנים מקצת

 אבהו כר׳ דפוסק להרמב״ם משא״כ
 ל״ד דחשכ״ע דס״ל יהודא דר׳ אליבא
 המשנה את הרמב״ם מפ׳ משו״ה

 והאי איירי בפנים כולה דשחט כפשוטה
 דחשב״ע משוס והטעם יהודה ד׳ תנא

 והוה דאורייתא בהנאה אסורים אינם
 לשלם חייב משו״ה טביחה גמר עד דמרה

וה׳. ד׳ תשלומי

 פסק דהרמב״ם דרכנו, לפי נמצא
 מילי דלכל נאמר אם אך ל״ר, דחשב״ע

 והלח״ס, הכ״מ קושיות מלבד דל״ד, פסק
 בפ״ב הרמב״ם דהנה עצומה, קו׳ לן קשה
 הסמוך דמופלא כתב י״ג הל׳ נזירות מהל׳
 ומביא נזיר הוא הרי כנזיר שנדר לאיש
 מחוור ולא הראב״ד עליו וכתב קרבן,
 דאורייתא לאו לאיש הסמוך מופלא למ״ד

 חולין יביא והלא קרבן יביא איך דלדידי׳
 דהלכה ואפשר הראב״ד ומסיק לעזרה,

 דאורייתא לאיש הסמוך מופלא כמ״ד
 דברי על מאד יקשה והשתא וכו׳,

 שמוכח מה דלפי זו, כהשגה הראב״ד
 ובפרט מקומות בכמה הרמב״ם מדברי
 מדבריו דמשמע גניבה מהל׳ בפ״ב

 אף מחווד לא אמאי א״כ ל״ד דחשב״ע
 לאו לאיש הסמוך מופלא למ״ד

 דהאיש דהא דא״ל לר״ל דהנה דאורייתא,
 לחנכו כדי הוא בנזיר, בנו את מדיר

 לעזרה קרבן מביא איך הגמ׳ ומק׳ במצות
 נמי והכי ל״ד, חשב״ע קסבר ומשני

 מותר ל״ד חשב״ע דסבר כיון להרמב״ם
 לאיש הסמוך מופלא אם אף קרבן להביא

 לא שהראב״ד וביותר דאורייתא, לאו
 לומר הרמב״ם על מקום בשום השיג

גם א״כ דאורייתא, שהוא דחשב״ע



כז(ח) ב גליון ב' שנה

 רצה ומה ל״ד דהשב״ע ס״ל הראב״ד
לאיש. הסמוך במופלא כאן הראב״ד

 דאורייתא דחשב״ע להוכיח נראה גם
 בקונה לר״מ התם דאמר פ״א: ב״ב מגמ׳
 ספוקי אילנות בב׳ ולרבנן אחד אילן

 מביא ולהכי קרקע קנה אי להו מספקא
 ביכורים לאו ודילמא ומקשי קורא, ואינו
 ואם וכו׳ לעזרה חולין וקמעייל נינהו
 (משום דרבנן אלא ל״ד דחשב״ע נאמר

 שנשחטו כיון נינהו דקדשים דיסברו
 לחוץ אותן כשיוציאו ואח״ב בפנים

 אמאי שרי), קדשים דגם יאמרו ויאכלום
 שר׳׳ל מצינו הרי בפנים, להכניסן אסור
 הוא בנזיר בנו את מדיר דהאיש דהא סבר

 קרבן להביא מותר ואפ״ה לחנכו כדי רק
 לאו חשב׳׳ע דקסכר משום לעזרה

 ספק דאיכא הכא כ״ש א״כ דאורייתא,
 וחייב קרקע קנה שמא דאורייתא
 דסברה ודאי אלא מדאורייתא, בביכורים

 דודאי אמת והן דאורייתא, חשב״ע הגמ׳
 ל״ד לעזרה פירות דהבאת מילתא הך

 שם, בב״ב הראשונים מרוב וכדמשמע
 נמי שחיטה בלי לעזרה בהמה הבאת וגם

 כבשתו מביא שהי׳ מהלל והראיה ל״ד,
 הוה אי ובודאי מקדיש ואח״ב לעזרה

 לצורך אם לחלק שייך לא דאורייתא
 אסור דלהוי רמיזא והיכא לא, או הקרבה
 רק אשכחן דלא לעזרה, חולין להכניס
 המקום ממך ירחק ד״כי קרא בהאי זביחה

 אי מ״מ אך גרידא, הכנסה ולא וזבחת״
 שפיר דאורייתא דחשנב״ע הגמ׳ סברה
 הפידות הכנסת ולמיסר למיגזר איכא

 כיון בעזרה, בהמה שחיטת אטו לעזרה
 דהא מחייבת דהסברא אחד דהטעם
 הוא בעזרה, בהמה שחיטת תורה דאסרה

 זולת בפנים הקרבה מעשה לעשות לא
 שצריך בביכורים נמי הכא וא״כ הקרבן,
 תנופה כגון הקרבה מעשה לעשות
 אתי דילמא למיגזר איכא שפיר והגשה,
 שהוא בהמה בשחיטת גוונא כהאי למעבד
 נימא אם משא״כ דאורייתא, איסור

ודאי ל״ד חשב״ע דעיקר הגמ׳ דסברה

 וכמו פירות, בהכנסת למיגזר שייך דלא
 פ״ה בחולין דר״ש אליבא הגמ׳ שהוכיחה

 בהמה בשלמא אמרת אי נ״ח, ובקידושין
 בהמה אטו חי׳ דגזרינן היינו דאורייתא

 גזירד. הוד, דרבנן גופה בהמה א״א אלא
 הי׳ בבהמה אף גוונא בכהאי וגם לגזירה,

 ספק דאיכא כיון ל״ד חשב״ע אי מותר
 בנזיר מדר״ל הוא וכ״ש דאורייתא,
 בפ״ב הרמב׳׳ם מדברי וגם שהזכרנו,
 בשר או פת או דפירות משמע משחיטה
 ודברים וכדמסיק מדרבנן רק הוי שחוטה

 דאפילו מדבריו נמי ומשמע הן ד״ק אלו
 בשר דנקט דהקרבה דומיא דלאו דברים

 הוא דהאיסור ומשמע פת, או שחוטה
 דבהמה וע״כ בהמה, שחיטת אטו גזירה

 וכן מחי׳, הלח״מ שהוכיח וכמו דאורייתא
 דקאמר צ׳ יבמות דגמ׳ סתמא נמי משמע

 הכא והא וכו׳ שנטמא דם ת״ש
 קמעייל והדר וכו׳ ארצויי דמדאורייתא

עיי״ש. וכו׳ לעזרה חולין

 נ״ח: בקידושין דהנה ליישב, ונ״ל
 ג׳ להו וצריך הן איסורין דג׳ מבואר

 (פי׳ מילי הני מנא התם דאיתא דרשות,
 ר׳ אמר בעזרה) חולין לשחוט דאסור
 וכו׳ בשלך שלי מה ר״מ משום יוחנן
 דאיכא בשלך לשלי מה למיפרך איכא
 ״כי שנאמר לפי אביי אמר אלא כרת,
 מקום ברחוק וזבחת״ המקום ממך ירחק
 מקום, בקרוב זובח אתה ואי זובח אתה
 ת״ל מותר, יהא שחט ואם ישחוט לא יכול
 מה ואכלת״, וכו׳ וזבחת וכו׳ ירחק ״כי

 וכו׳, אוכל אתה מקום ברחוק זובח שאתה
 ישליכנו שחט ואם ישחוט לא יכול

 תשליכון ״לכלב לומר תלמוד לכלבים
 ואי לכלב משליך אתה ״אותו״ אותו״

 נמצא חשב״ע, לכלב משליך אתה
 אנו וזבחת״ וכו׳ ירחק ״כי דמדרשת

 וכו׳ ומ״זבחת שחיטה איסור למדין
 אכילה איסור למדין אנו ואכלת״

 לומר ונוכל איסה״נ, למדין אנו ומ״אותו״
 דלר״ש מדאורייתא, הן דרשות הג׳ דכל
שאר (וכ״ש לאיסה״נ גם דאורייתא ודאי



וישראל״ אהרן ״בית קובץכח

 נ״ח: בקידושין כדמוכח איסותם),
 רש״א ברייתא התם רמייתי :פ״ה רבחולין

 חי׳ וכן ישרפו בעזרה שנשחטו חולץ
 כדמשמע הכי ס״ל נמי ודאי ור״מ ובו/

 אבהו לר׳ דאפי׳ כ״א דפסחים מסוגיא
 בהנאה אסורים חשב״ע לר״מ א״ל

 דר׳ אליבא יהודה דלר׳ אלא מדאורייתא,
 איסורין לשאר ״אותו״ דאיצטריך אבהו

 סבר ע״כ לאיסה״נ, בתורה המפורשים
 בהנאה אסירי לא בעורה שנשחטו דחולין

 שחיטה, באיסור ודאי אכל מדאורייתא,
 דהוה תנאי לשאר מודה אכילה ואיסור

 בפלוגתא לאפושי לנו דלמה דאורייתא
 ראותו דרשא דרק כיון טעם, בלא

אחריתי. למילתא ליה איצטריך

 רש״י על התוס׳ קושית סרה ובזה
 יהודה ר׳ דסבר הא דפי׳ כ״ב. פסחים

 בהנאה, היינו דאורייתא לאו חשב״ע
 פשט וז״ל, חשב״ע בד״ה התוס׳ והקשו
 קאמר לגמרי אלא כן משמע לא ההלכה

 חשב׳׳ע, א״ב גבי שמעתא בסוף וכן ל׳׳ד
 מי דבפרק אחר בענין לפרש אפשר ואי

 ואני ואמר חבירו ושמע נזיר הריני שאמר
 במצות לחנכו כדי למ״ר פריך כ״ט:), (דף
 קסבר ומשני לעזרה, חולין קמייתי הא

 הוה אכילה לענין ואי ל״ד, חשב״ע
 נאכל הקרבן האיך תקשה אכתי דאורייתא

 מאד ולפי״ד עכ׳׳ל, דנאכל התם דמשמע
 דר׳ לומר לנו דלמה רש״י דברי צדקו

 ואיסור אכילה אאיסור גם פליג יהודה
 התם משא״כ דרשות, משאר דאתו זביחה

 חולין להכניס מתיר חנוך דמשום ר״ל
 W דהדרשא דס״ל ע׳׳כ ולשחוט לעזרה

 ממילא אסמכתא, רק הוי וכו׳ ירחק״ ״כי
 אעיקר דפליג כיון מותר באכילה דגם ס״ל

 חולין הג׳ לשון אמנם בעזרה, שחיטה
 שכתבו כמו לגמרי משמע ל״ד שנב״ע
 הראיה דכל טעמא, בתר ניזיל אך התוס׳,
 אותו דאיצטריך משום היא ל״ד דסבר
 לאוסרן בפירוש שנאמרו איסורין לשאר

בהנאה, חשב״ע לאסור אתי ולא בהנאה,

 לא אכילה ולאיסור שחיטה לאיסור אבל
״לאותו״. צריכי

 פסקי כל שפיר יתיישבו ולפי״ז
 הרמב׳׳ם של מקורו דכל הרמב״ם,
 דר׳ אליבא יהודה מר׳ הוא ל״ד. דחשב״ע

 פליג לא יהודה דר׳ הוכחנו והא אבהו,
 איסה״נ על ז״א דאותו אדרשא אלא

 מפרש״י להדיא וכדמשמע כחשב״ע,
 הרמב״ם דגם ובודאי יעוי׳׳ש, בפסחים

 איסור לענין דאורייתא רחשב״ע כן פסק
 פסק הנאה איסור ולענין ואכילה, שחיטה
 בפ׳׳ב הרמב״ם דברי והשתא דל״ד,

 מביא א׳ בהל׳ מאד, מדויקים משחיטה
 זביחה לאיסור וכו׳ ירחק״ ״כי הפסוק את

ח שנשחט וזה ב׳ בהל׳ ומסיים  למקום, ח
 משמע השערים בכל לאכלו שמותר הוא

 ״כי בפסוק הנרמזת הב׳ לדרשה שמתכוין
 בכל ואכלת וכו׳ וזבחת וכו׳ ירחק

 אכל באכילה, לאסור והיא שעריך״
 לאיסה״נ שהיא ״אותו״ של הג׳ הדרשא

 מדבריהם רק דאיסה״נ ובודאי הביא, לא
 הוה ואכילה אכילה, אטו הנאה דגזרינן

 מכח בעזרה שנשחט היכא דאורייתא
 בהכנסה אבל וכו׳, ירחק״ ד״כי הדרשא
 וכמו מה״ת איסור שום ליכא דאז גרידתא
 הדברים אלו דכל ג׳ בהל׳ בהדיא שמסיק

 לעיל, ג׳׳כ שהוכחנו וכמו הם מד׳׳ק
 באכילה, אפי׳ לאסור סברא אין משו״ה
 עבר דאם ג׳ בהל׳ באמת כתב ולהכי

 (ובאמת כשהיו, באכילה מותרים והכניסן
 אפילו מפורש אין אלו הרמב״ם מדברי
 ״דכל לפרש דמצינו ל״ד אי הנאה לאיסור
 אדברים רק קאי דנקט מד״ק״ אלו דברים

 הכ״מ כדברי ולא — ג׳, בהל׳ האמורים
 ופירש ההלכות ג׳ אכל דקאי לפרש שדחק
 דמדברי אלא — הלמ״מ, היינו דד׳׳ק

 ה״ו אסורות ממאכלות פט׳׳ז הרמב״ם
 הן שהרי חשב״ע של חתיכה או שם שב׳

 שיתבאר כמו מדבריהם בהנייה אסורים
 כר׳ שפסק ממה וגם שחיטה, בהלכות

דחשב״ע דסבר משמע אכהו, וכר׳ יהודה



כט(ח) ג גאון ב' שנה

 וגם מדאורייתא. בהנייה אסורים אינן
 בהדי׳ שב׳ גניבה מהל׳ בפ״ב מדבריו

 הואיל בהנייה אסורים שחשב״ע אע״פ
 וה׳, ד׳ לשלם חייב ה״ו מדבריהם ואיסורן
 בהנאה אסורים אינן דחשב״ע משמע

 מה יתיישב ובהאמור מדאורייתא.
 חשב״ע הדמב״ם סבר אי הלח״מ שהקשה

 ירחק״. ״דכי הקרא מביא למה ל״ד
 על קאי ירחק״ ״דכי דקדא שפיר. ולפי״ד
 מודה הרמב׳׳ם וגם ואכילה שחיטה איסוד
 גם ומיושבת מדאודייתא. אסורים שהם

 דאורייתא חי׳ גם דודאי מחי׳ קושיתו
 בהמה דאי פ״ה בחולין דש׳׳י שפי׳ וכמו

 קרא ומהאי דאורייתא חי׳ גם דאורייתא
 ניחא וגם נ״ח: בקדושין כדמשמע דבהמה

 שחיטה מהל׳ בפי״ד הדמב״ם שפסק מה
 לאכילה דודאי חשב״ע. מכסוי דפטור
 דפטוד כטרפה והוה מדאורייתא אסוד

 סתיס כסוי דגבי משום והטעם מלכסות.
 דאויה שאינה שחיטה דאמר כר״ש דבי לן

 דגמד משום שחיטה ל״ש לאכילה
 בכסוי דכתיב וגם והכן״ טבח ״מטבוח

 וגם אכילה. הויא והתם יאכל״. ״אשר
 טריפה ונמצאת מהשוחט קושיתו

 בהנאה. דמותרת הרמב׳׳ם דפסק בחשב״ע
ה משמע ובגמ׳  חולין אי רק שייך לא ^

 לאביי ר״פ כדא״ל דאורייתא. שנשב״ע
 דאורייתא חשב״ע ר״ש קסבר אלמא

 (וכדפי׳ וכו׳ מתניתין ומייתי הן וקאמר
 הדמב״ם דפסק כיון מ״מ הטעם). לעיל

 מדאודייתא הויא ואכילה שחיטה דאיסוד
 שחיטה בענין מ״מ ל״ד. דלאיסה״נ אף

 שחיטה שהיא טדיפה היא דאם ראויה
 מותרת היא מה״ת א״כ ראויה שאינה

 כמו איסורים נגזור אמאי וא״כ באכילה.
 שחוטה ובשר כפירות הרמב״ם שפסק

 גם מותרין הן הרי והכניסן עבר דאם ופת
 דמותרת פסק ולכן שהיו. כמו באכילה
טרפה. נמצאת אם בהנייה

^ נבוא ועתה ת  דהנה הכ״מ. קושיות ל
 אסורים אינם דחושב״ע שהוכחנו לפי״מ
דאם יקשה. הרמב׳׳ם לדעת מה״ת בהנאה

 להיות צריכה היתה בחושב״ע קידש
 הגמ׳ מסוגית לכאורה כדמשמע מקודשת
 בברייתא דאיתא הא על נ״ח קידושין

 מקודשת. בחשב״ע קידש דאם ר״ש בשם
 והתנן ל״ד חשב״ע ר״ש וסבד ומקשי

 מאי שפיר אתי ל״ד דאי ומשמע וכו׳.
 בגמ׳ דמשמע קושיתו וכן מקודשת. דסבר
 ודאי מקודשת אינה דסבר לת״ק דכ״ש

 יסבוד אם וא״כ דאורייתא דחשב״ע ס׳׳ל
 דעל אלא כמאן. דלא אתי דל״ד הדמב״ם

 דהני ה״נ דאין pלת נראה הי׳ זו קושיא
 אסורים דאורייתא דחשב״ע ס״ל תנאי

 ר״מ. הוא דר׳׳ש ת׳׳ק דמסתמא בהנאה.
 בהנאה אסורים חשב״ע ס׳׳ל ואיהו

 כ״ב. דפסחים סוגיא כדמשמע דאורייתא
 נמי אבהו לר׳ אפי׳ אלא לחזקי׳. דל״מ
 ד׳׳אותו״ התם דאמר דאורייתא הוה לר׳׳מ

 ס׳׳ל ודאי הא ור״ש לחשכ׳׳ע. אתי
 ולהרמב״ם מדאורייתא. אסבה״נ דחשב״ע

 אליבא יהודה כר׳ פסוק דאיהו יקשה לא
 אסור לא דחשב״ע דס״ל אכהו דר׳

 לנו יקשה דעוד אלא מדאורייתא. בהנאה
 א״כ תנאי. כהני פסיק לא דהרמב״ם כיון
 ולמה בחשב״ע. מקודשת לדידי׳ צ״ל

 מלשונו דמשמע מאישות. בפ״ה לן סתום
מקודשת. אינה איסה״נ שבכל

 תלי דלא יסבור דהרמב״ם לי. ונראה
 חשב״ע דסברי משום ולא בהא הא

 אם אף אלא מקודשת אינה דאורייתא.
 ואף מקודשת אינה נמי דרבנן חשב״ע

 יקדש אם דאורייתא חשב״ע להסוברים
 מקודשת אינה נמי דבריהם של באיסה״נ

 שא״ר וכמו לה. יהיב מידי דלאו משום
 שעות משש המקדש ר״מ משום א׳׳ר גידל

 אין קורדנייתא בחיטי אפי ולמעלה
 חמץ רק דאינו אף לקידושיו חוששין

 דר״מ ואף נוקשה. חמץ שהוא כיון דרבנן
 שהוכחנו. וכמו דאורייתא דחשב׳׳ע ס׳׳ל

 וסבר הגמ׳ לשון על מקשים התוס׳ דהנה
 אתי ל׳׳ד דאי דמשמע ל״ד חשב׳׳ע ר״ש

 המקדש ר׳׳מ משוס א״ר אר׳׳ג והא שפיר.
קורדנייתא בחיטי אפי׳ ולמעלה שעות מו׳
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 איירי דהתם התוס׳ ותירצו לקידושיו, א״ח
 אבל עי״ש, וכו׳ דאורייתא בשעות

 רבכל י״א הביאו הר״ן וכן הרשב״א
 שא״מ כמו מקודשת אינה דרבנן איסה״נ
 רש״י דעת משמע וכן קורדנייתא בחיטי

 מתחלת שעות״ מ״שש דמפרש בפסחים
 משמע וכן דרבנן), שעות הוה (דאז שש
 דקדושין, פ״ק בירושלמי בהדיא נמי

 שטר איסה״נ(פי׳ על כתבו התם דאיתא
 מעשה וכין ר׳ תני קידושין) או גירושין

 אמר אלעזר ר׳ מגורשת, ואמר ר׳ לפני בא
 דקסרי רבנן כדין, מהו וכו׳ מקודשת אינה
 דאמר מאן אחא, ב״ר יעקב ר׳ בשם

 אינה ומ״ד מדבריהם, איסה״נ מגורשת
 ולא (פי׳ תורה מדברי איסה״נ מגורשת

 מדבריהם באיסה״נ ופריך פליגי)
 פליגא הדא לית כן תומר אין מקודשת,

 שעות משש דהמקדש מאיר ר׳ בשם ר׳ על
 בגופו תמן ומשני כלום, עשה לא ולמעלה

 טב כלום ולמעלן שעות משש וחמץ קידש
 הכא ברם שוויות) בו יש וכי (פי׳ הוא

 הרי וכו׳ קידש שבו (בתנאים) בתניים
 איסה״נ שאר בין מחלק לא דהירושלמי

 אלא קורדנייתא, לחיטי דבריהם של
 קידש אם מקודשת אינה בתרויהו דלר׳׳מ
כלום. שוה דאינו בגופו

אלמא דדייקינן דהא צ״ל, ע׳׳כ ולפי״ז

 למימרא לאו ל״ד שב״ע חולין ר״ש סבר
 דאי אלא מקודשת היא ל׳׳ד הוה דאי

 אלמא מקודשת, אינה ודאי הוי דאורייתא
 והתנן ל״ד, ע״כ מקודשת דאמר לר״ש
 אלמא וכו׳ חיה וכן ישרפו חשב׳׳ע רש״א
 לאו אי אכל דאורייתא. דהוה דס״ל

 דאורייתא דחשכ״ע א״ל דר׳׳ש דאשכחן
 מקודשת אמר אמאי לן קשיא הוה לא

 ר׳׳ש מצי לא מי דאטו מאיר, אר׳ ופליג
 דכולהו דאפשר נמצא אר״מ. לאיפלוגי

 אינה דרבנן באיסה׳׳נ דהמקדש ס׳׳ל תנאי
 לה, יהיב מידי דלאו משום מקודשת

 בכל דאפי׳ שפיר הרמב״ם פסק ולהכי
 וה״ה מקודשת אינה דדבריהם איסה״נ

 אסורים אינם דלדידי׳ אף לחשב״ע
מדאורייתא. בהנאה

 דדוקא להפוסקים דאפי׳ דנ׳׳ל אלא
 בשעות קורדנייתא חיטי של דאיסה״נ

 כשאר אבל מקודשת, אינה דאורייתא
 בחולין מ׳׳מ מקודשת, דדבריהן איסה׳׳נ

 שחיטה דאיסור דהוכחנו בעזרה, שנשחטו
 רק מדאורייתא אסורים אכילה ואיסור
 מודו דכ״ע ודאי דאורייתא, לאו איסה״נ

 הנאה גזירת דודאי מקודשת, דאינה בזה
 מחמץ טפי למיגזר איכא אכילה אטו

דאורייתא. ושעות דרבנן



לא(ח) נ גאון נ׳ שנה

דויטש שטואל הרב

ומין ולהכעיס, לתיאבון, מומר בדין

 אוכל מומר רבא אמר ד. חולין א)
 לו, ונותן סכין בורק לתיאבון נבילות

 מומר דילמא לא וכר ליה מסייע לימא
 ליה דמי כהיתרא ביה דרש כיון לתיאבון

 ובראשונים, ברשב״א כאן מבואר וכר,
 אבל עע״ג, אחרים שצריך דס״ד דהיינו

 ק״ו כשר דמל״ת פשיטא עע״ג באחרים
 נחלקו לשחיטה, להכעיס ובמומר מכותי.

 דפסול דמלהכ״ע כ׳ דרש״י הראשונים,
 דהיינו ומשמע בידים, לנבל ומומר הואיל

 שלא ישחוט דבודאי דחיישינן משום רק
 מיהא כשר מלהכ״ע דאפי׳ ומשמע כדין,

 דמומר כ׳ ג: לעיל ותוס׳ עע״ג, אחרים אם
 בר לאו דחשיב משום פסול להכעיס
 דכיון ר״י כשם הרא״ש וכ״כ זביחה,
 בר כלאו חשיב לזבוח חושש דאינו

 הסתפק בתוה״ב ברשב׳׳א ואמנם זביחה.
 וכ׳ עע״ג, באחרים כשר מלהכ״ע אי

 וקי״ל הואיל כשר להיות צריך דלכאורה
 כולה, לכה״ת מומר אינו לד״א דמומר
 משום פוסלין דיש הרשב״א כ׳ אמנם
 להכעיס לשחיטה מומר דהוא דכיון
 התורה לכל כמומר זה לגבי נחשב הריהו
 אינו לאו״ד דמומר מדקי״ל וראי׳ כולה,
 והשיב הואיל חטא אותו על קרבן מביא
 [וכ״כ לכה״ת כמומר חטא אותו לגבי

 יעו״ש] ה. לקמן והרמכ״ן הרשכ״א
 לומר לרשב״א ליה למה צ״ע ולכאו׳
 מומר של דין לו יש זה דלגבי כיון הטעם

 הוא שסו״ס דכיון תיפו״ל כולה, לכה״ת
 לזביחה חושש ואינו גופא לשחיטה מומר
 הרא״ש וכמש״כ זביחה, בר כלאו חשיב

וצ״ע. יעו״ש,

 תפילין לגבי דהנה בזה, יראה ואשר ב)
 משום תפילין לכתיבת פסול דמומר קי״ל

שישנו מי וכתבתם, מוקשרתם לה דילפיק

 בע״ז תוס׳ וכ׳ בכתיבה, ישנו בקשירה
 שאינו כל קאמר ״דהכי הוא הפירוש כ״ז.

 מצוות מקיים שאינו כלומר בקשירה
 מעליו״, קשירה מצוות מבטל וזה קשירה
 היינו וקשרתם דדרעות ומבואר יעו״ש,

 וכ״ה קשירה, מצוות בפועל שמקיים
 תפילין, מהל׳ בפ׳׳א הרמב״ם לשון

 בקשירה שישנו מי היינו דוקשרתם
 רבעי׳ ומבואר בכתיבה, יעונו בה ומאמין
 פי׳ גם זהו ולכאו׳ בפועל, ומאמין מקיים

 דהיינו דוזבחת דרשה גבי כאן הרא״ש
 ואמנם זביחה, מצוות שמקיים מי דבעינן

 שיש תפילין חלוק הרא״ש לפי דאפי׳ נ״ל
 דקשירה מיוחד והיקש דרשה שם

 רק שזהו שחיטה גבי משא״כ לכתיבה,
 דהרא״ש אלא דוזבחת, ממשמעות דרשא

 לזכיחה כלל חושש שאינו דכיון ס״ל
 יתיישב ובזה כלל, זביחה בר כאינו חשיב

 א׳, סי׳ מ״ת נוב״י עי׳ האחרונים, משה״ק
 דקטן שנא דמאי י״ר, סי׳ ח״א וביה״ל

 ואילו עע״ג, באחרים לשחיטה כשר
 דפסול השולח פ׳ בגיטין אמרו בתפילין

 מש״כ ע״פ וביה״ל, הנוב״י ותו׳ לגמרי,
 זביחה בר חשיב דקטן ב׳ סי׳ ביו״ד הש׳׳ך
 איסור לו לספות מיהא דאסור משום
 הריהו עשה במצוות ואילו בידים נבילה
 לפי בקושיא נשאר ובביה״ל לגמרי, פטור

 דוזכחת לעיל, שהובאו והתוס׳ הרמב״ם
 לכאו׳ וא״כ עשה, איסור או מ״ע היינו
 עשה, האיסור או המ״ע בכלל שיהי׳ צריך
 במג״א הובא הדשן, תרומת שיטת והדי

 בידים ליה ספינן עשה דאיסור שמ׳׳ג סי׳
בביה״ל. יעו״ש מה״ת

 רגבי בפשיטות, י״ל ״ל להג ואמנם
קשירה מצוות שיקיים בעינן וקשרתם
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 משא״כ קושר, אינו סוף סוף וקטן כפועל
 ובזה זביחה, בר שיהא בעינן בשחיטה

 משום או שחיטה, בתורת מיהא שייך קטן
 עתיד דסו״ס משום או לספות, האסור
 שתשיב וכמו כשיגהיל, ע״ז מצווה להיות

 בגיטין תוס׳ כמ״ש מה״ט כריתות, בר
ודו״ק.

 הרעק״א שתמה מה גם יתיישב ולפ״ז
 התוס׳ דברי על ס״ט, סי׳ מ״ק כתשו׳
 מומר האפי׳ מהם שמשמע כו: בע״ז

 שנא ומאי תפילין, לכתיבת פסול לתיאבון
 שב׳ ולמה כשר, מל״ת הלכו״ע משחיטה

 ס׳׳ל התוס׳ י״ל לשחיטה, תפלין בין לחלק
 מצוות מקיים שאינו חשיב ״ת מל דגם

 שביק הלא כיון בשחיטה משא״כ תפילין,
והו״ק. וביתה, בר חשיב ודאי התירא

 דכיון להינא ס״ל פוסקים רוב ואמנם
 מצוות שמקיים חשיב התירא דל״ש

 להכעיס במומר ומיהו כן, גם תפילין
 מתוס׳ כדמוכח הפוסקים כל משמעות

 ואע״פ לתפילין, פסול הודאי כ״ז. ע״ז
 דעת וגם הפוסקים נחלקו שבשחיטה

 והו ולהנ״ל להתיר, נוטה הרשב״א
 ודאי מיהא מלהכ״ע תפילין דגבי החילוק,

 תפילין, מצוות מקיים שאינו נחשב
 בר מיהא החשיב ס״ל בשחיטה משא״כ
ודו״ק. עליה מצווה שהוא כיון וביחה

 ל״ט סי׳ הלכה בביאור ראיתי והנה
 כמש׳׳כ שכ׳, מי יש בשם שהביא

 והביה׳׳ל לתפילין, לכו׳׳ע פסול דמלהכ׳׳ע
 ודין שחיטה של שדין וכ׳ עליו, חולק

 דברי נראין ולהנ״ל בוה, וה תלוי תפילין
 משיב בתשובות להלכה נקט וכן האוסר,

 הסביר שהוא [אלא יעו׳׳ש לנצי׳׳ב דבר
אתר], מטעם הדבר

 והרא׳׳ש תוס׳ דעת נתבאר עכ׳׳ם
 חשיב לכתחילה התירא ששביק דמלהכ״ע

 מצוה שהוא ואע׳׳פ זביחה, בר כאינו
 מי וזבחת דרשת פי׳ שהם ומבואר עליה,
 מצוות עם במציאות שייכות לו שיש

השחיטה.

 לפסול הרשב״א שיטת ואמנם ג)
 לענין כולה, לכה׳׳ת כמומר דחשיב משום

 דדרשינן האי ביאר שהוא נראה זה,
 הביא כבר דהנה אחר, בענין מוזבחת
 דחולין פ״ק מתוספתא בביאורו הגר׳׳א
 ולא הקוף שזבח ולא וזבחת שם דאמרו
 כשיטת הגר׳׳א הוכיח ומכאן הגוי שובח

 לזה לבי שמתי ואמנם ותוס׳, הרא׳׳ש
 דרשה הזכירו לא הראשונים שבכל

 בבעל וכן בתוה׳׳ב, ברשב׳׳א עי׳ דוזבחת,
 דמסתבר שב׳ שחיטה, הל׳ ריש העיטור
 לשחיטה פסול נבילות על להכעיס דמומר

 הואיל כגוי דהריהו עע׳׳ג באחרים אפי׳
 הזכיר ולא מומר, תשיב מיהא הא ולגבי
 בשו׳׳ת ראיתי שוב דוזבחת, דרשה

 לו שכתב רנ׳׳ט סימן ג׳ חלק הרשב״א
 כלים להטביל יכול עכו׳׳ם שאין השואל

 להם שאין לשחוט יכול שאינו כמו וכדו׳
 וכתב דשב״א עליו ותמה במצוות, חלק

 הוא פסולה עכו׳׳ם דשחיטת דהטעם
 זובח שאתה מה ואכלת דחבחת מגזה׳׳כ

 מקרא תפילין וכן וכו׳ אוכל אתה
 סבירא דרשב״א מזה ומבואר דוקשרתס,

 י׳׳ל עכ׳׳פ ומיהו דוזבחת הדרשה ליה
 גמור גוי דוקא דצריך ליה סבירא דרשב׳׳א

 הביא שהרי זובח שאינו מי רק ולא
 אוכל אתה זובח שאתה מה הדרשה
 הביא ולא תורה דברה שלישראל והכוונה

 בזביחה שישנו דמי הדדשה תוס׳ כמו
 שהוא משום רק פסול להכעיס מומר ולכן
כגוי.

 לע׳׳ז רי״ד בתום׳ דהנה בדה, והנראה
 לי למה הק׳ תליתאה מהדורא כ׳׳ז. דף

 תשמור, בריתי מאת או ימול, מהמול קרא
 שהוא דכמו ליה תפוק למילה, גוי לפסול
 זביחה בר ואינו הואיל לשחיטה פסול
 קרא, ולמ׳׳ל למילה ליפסל לו שיש ה״ה
 איך דינים שיש שחיטה דשאני ותי׳

 וכדומה, יחליד ולא ידרוס שלא לשחוט,
 לה, פסול זביחה בר שאינו גוי ולכן

 למול איך דינים שאין מילה גבי משא׳׳כ
להכשיר ס׳׳ד ולכן מהול שיהא והעיקר



לג(ח) ב גליזז ב׳ שנה

 דהרי לכאו׳ תמוהים תורי״ד ודברי גוי,
 מדרשה היינו לשחיטה גוי דפסלי׳ הא

 מהו בגמ׳ מקשינן שפיר וא״כ דוזבחת
צ״ב. תירוצו וגם מילה, של הפסוק

 מ״ש פי׳ רי״ד דתוס׳ מזה והמוכרת
 ולא הגוי שזבח ולא וזבחת בתוספתא

 אלא מוזבחת, דרשה זה אין הקוף, שזבח
 דין שיש דכיון לומר התוספתא כוונת

 ממילא קוף, ולא אדם שיזבח בשחיטה
 והוא שייכות לו שאין הגוי סברא זוהי

 כמיניה כל לאו שחיטה מדיני מופקע
 ממש והריהו הבהמה להכשיר לשחוט

 מיניה שילפינן מוזבחת שנפסל כקוף
 הק׳ ולזה בשחיטה, גברא כח שבעינן
 פעולת ידענו הרי שזה כיון רי״ד בתוס׳

 גוי לפסול לנו יש ממילא במילה, אדם
 שאני דמ״מ התורי״ד ותי׳ קוף, כמו

 גוי ולכן לשחוט איך דינים שיש שחיטה
 משא״כ המכשיר, גברא דצריך פסול

 וס״ד מהול שיהא העיקר שמ״מ כמילה
ודו״ק. סגי גוי גם שלזה

 הראב״ד מלשון להוכיח נראה וכן
 הרמב״ם שם שב׳ מה גבי מאה״ט, בפ״ד

 והשיג נבילה, מידי מטהרת גוי דשחיטת
 כבהמות הם הרי הגויים הראב״ד עליו
 והחושב וכו׳ מיטמאין ולא מטמאין ולא

 והנה בחפניו, רוח אסף לכלום אותם
 פסול הגוי דס״ל מוכח הראב״ד מלשון
 מזבחו דואכלת מקרא רק ולא מדינא

 כוונת ראם צ״ע אך הרמב״ם, כשיטת
 שממעט דוזבחת אדרשא לסמוך הראב״ד

 מה לשם בשחיטה, מצוה שאינו עכו״ם
 כלום, ואינם כבהמות שהם האריכות

 מצווים אינם מ״מ שיהי׳ שאיך תיפו״ל
 הראב״ד שיטת מזה ומבואר בשחיטה,

 דוזבחת המיעוט הנ״ל רי״ד תוס׳ כשיטת
 כמו נתמעט ממילא שגוי אלא דרשה אינה

 דינים לגבי גברא של״ח הקוף שנתמעט
 ״ז לס ניחא ושפיר בהם, שייך שאינו

וכו׳. כבהמות שהם לשונו אריכות

הנ״ל, והראב״ד רי״ד תוס׳ שיטת לפי
 פסול כולה לכה״ת המומר דקי״ל הא

 שזהו עע״ג באחרים ואפי׳ לשחוט לכו״ע
 המובא הריא״ז [מלבד הפוסקים כל שיטת

 משום דהיינו צ״ל ע״כ כנודע] כשה״ג
 כולה לכה״ת המומר לחז״ל להו דקים
 להם פסול שגוי ובדברים כגוי ממש דינו
 מומר גם אלו לדברים שייך שאינו כיון

 הכשר, לתת כמינם כל דלאו להם, פסול
 רס״ד סי׳ יו״ד ביהגר״א ועיין גוי, כמו

 המומר ויקרא פ׳ ריש מתו״כ שהביא
 הוא ולכן ברית, בר לאו חשיב לכה״ת

 קי״ל שהרי ואע״פ כגוי, לשחיטה פסול
 וכן קידושין, קידושיו שקידש המומר
 זוקק גם שהוא הפוסקים רוב שיטת

 לדבר מ״מ ייבום, הל׳ אה״ע עי׳ לייבום,
 וגוי דינים לתת כדי ישראל הכשר שצריך
 מומר גם מזה מופקע שהוא כיון נתמעט

זה. בפרט נאריך ולהלן כגוי, רינו

 הפירוש גם שזהו נראה ולפ״ז
 לגבי מלהכ״ע לפסול שב׳ ברשב״א
 נחשב הוא זה דבר דלגבי משום שחיטה
 דתיפו״ל ותמהנו בולה, לכה״ת כמומר
 ולפ״ז הרא״ש, כמ״ש לזבוח חושש דאינו
 נתמעט דמוזבחת ס״ל דהרשב״א ניחא
 משחיטה, מופקע שהוא ממש גוי דוקא
 לפסול מקום דיש לרשב״א שס״ל אלא

 דינו זה שלגבי כיון לנבילות מלהכ״ע
 שמומר דכמו והיינו לכה״ת, כמומר
 רבר לגבי מלהב״ע גם כגוי חשיב לבה״ת

 ולכן כגוי ממש חשיב לו מומר שהוא זה
 בבהע״ט הפירוש גם וזהו לפסול. צד יש

 כגוי החשיב משום להכעיס מומר שפסל
לאו״ד.

 מומר שפסלו והרא״ש התוס׳ ואמנם
 ס״ל דאינהו משום הוא לשחיטה. להכעיס

 לו שיהי׳ הצריך דרשא הוא וזבחת דדין
 [וכעין שחיטה למצוות שייכות בפועל
 שאינו מי כל פסלו ולכן וקשרתם] דרשת
 חשיב שהוא מטעם ולאו לזבוח, חושש

זה. לדבר כגוי



וישראל״ אהרן "בית קובץ

 שם שנחלקו מה גבי כ״ז. ע״ז תום׳ ד)
 ליה דריש דחד למול, פסול גוי מ״ט

 את מואתה ליה דריש וחד ימול, מהמל
 נפק״מ דנימא התום׳ והק׳ תשמור, בריתי

 המל דמצד מילה, על להכעיס במומר
 דמהילי כמאן וישראל הואיל ליכא ימול

 יש תשמור בריתי מואת אכל דמיין,
 וכתבתם, מוקשרתם שנתמעט כמו למעטו

 מוקשרתם, שנתמעט דאע׳־פ תוס׳ ותי'
 למעטו אין תשמור בריתי מואת מ״מ

 בריתי למצוות שייך הוא וסו״ס הואיל
בה. ומצווה

 בעל בשם כ׳ רס״ד בסי׳ הרמ׳׳א
 פסול מילה על להכעיס רמומר העיטור

 כולה, לכה׳׳ת שמומר מי וכ״ש למול,
 דמדברי כ׳ שם, לרעק״א השו״ע ובגליון

 מילה על דמלהכ׳׳ע מוכח הרי הנ׳׳ל תוס׳
 הרעק״א כ׳ ולפ״ז לכו״ע, למול כשר

 להכשירו יש כולה לכה״ת מומר דה״ה
 והנה במילה, מצווה הוא שמ׳׳מ כיון

 לכה׳׳ת, מומר להכשיר הרעק״א מש׳׳כ
 רמומר לקמן וגם לעיל לפמ״ש צ׳׳ע

 ממילה, מופקע שהוא כגוי דינו לכה״ת
 צ׳׳ע ימול מהמל דפסול שלמ׳׳ד [ואע׳׳פ

 ערלים, הגויים בכל נכלל לכה״ת מומר אי
 גם שפסל לשיטתו דהרמ״א לומר יש מ׳׳מ
 תשמור, בריתי מואת דדריש וכמ׳׳ד אשה
 לפ׳׳ד מיהו קפ׳׳ט] סי׳ העודר באבן וכ׳׳כ
 רמומר שב׳ העיטור בעל שיטת דלפי י״ל

 י״ל ממילא כגוי זה לגבי חשיב לשחיטה
 בעל ולפ״ז מה׳׳ט, למילה גם פסול דהוא

 שכ׳ ותוס׳ ודו״ק, אזיל לשיטתו העיטור
 הייגו במילה מלהכ״ע להכשיר

 דמלהכ׳׳ע כרא׳׳ש כאן דס׳׳ל לשיטתייהו
 שצריך וזבחת מדרשת לשחיטה פסול
 גבי ליכא זה ודין לזביחה, חושש שיהי׳
 לפי אכל בע״ז, תוס׳ וכמש״כ מילה

 יש שפיר כרשב׳׳א] זה צד [ולפי בעה״ט
כמילה. גם מלהכ׳׳ע לפסול

 חשיב לכה׳׳ת רמומר במש׳׳כ והנה ה)
מתו׳׳כ שהביא הגר״א מדברי כ׳ כבר כגוי,

 סנהדרין תוס׳ וכ׳׳כ כרית, בר אינו דחשיב
 לגבי קפ׳׳ט סי׳ המג׳׳א וכמ׳׳ש ס׳׳ט:

 י׳ פרק ופרח כפתור בס׳ ועי׳ ברכהמ״ז,
 קודש טהור אליעזר ר׳ בשם שהביא
 משום להולכה לשליחות פסול רמומר
 זה [ובפרט יעו׳׳ש ברית בר לאו דחשיב

 א׳] סי יו׳׳ד וחת׳׳ס קפ״ט סי׳ אהעו״ז עיין
 ד: בחולין ממש׳׳כ זה, להוכיח נראה ועוד

 ענן לרב דס׳׳ל בהא כאן, ור׳׳ן ברמב״ן
 זה והוכיחו לשחיטה, כשר לע״ז רמומר

 והק׳ אכל, ויהושפט שזבח מאחאב בגמ׳
 ותי׳ ממנו, שתה דאיך דתיפו״ל בגמ׳
 יינם, סתם על גזרו לא דאכתי בגמ׳

 מה ניחא ענן רב דלפי בגמ׳ ומשמע
 לפי דאפי׳ והר״ן הרמב׳׳ן והק׳ ששתה,

 יינם וסתם נסך יין לגבי הרי מ״מ ענן רב
 וא״כ ניסך, שמא משום החשש עיקר
 ותירצו יינו, לאסור יש לכו״ע לע״ז מומר

 דשמא משום לאו יינם סתם איסור דעיקר
 משום האיסור עיקר אלא לע״ז ניסכו
 בנותיהם, משום יינם אטו פיתם שגזרו

 יינו לאסור יש לכה״ת מומר רק ולכן
 וגזרו הואיל מותרת בתו שסו״ס ואע״פ

 בכלל לכה׳׳ת מומר ממילא גויים על
 לר״ע ולכן יעו׳׳ש, ממש כגוי דינו שהוא

 אין לכה׳־ת כמומר דינו אין לע׳׳ז שמומר
 ור״ן ברמב״ן כאן ומבואר יינו, לאסור
כגוי. עשאוהו לכה״ת רמומר

 פשוט נראה והרץ הרמב״ץ לפי והנה
 כיון בפרהסיא שבת לחלל מומר שה״ה
 יינו ודאי לכה״ת כמומר דדינו דקי״ל
 תלוי זה שאין עע״ג שאינו ואע״פ אסור
 ש״ג בשע״ת יונה רבינו וכ׳׳כ בזה, כלל
 יי״נ בהל׳ ושו״ע ב״י וכ״כ קמ״ב, אות

 מניין תמהו ובאחרונים הרשב״א, בשם
 ולהנ׳׳ל כאן] בחזו״א [עי׳ לזה המקור
 שפירשוה וכפי סוגיין מכח בדור מקורו

 שהביא בשר״ח שו׳׳מ והרץ, הרמב׳׳ן
 הנ״ל, מהר״ן מקור שי׳׳ק המהר״ם בשם

 גם שבת לחלל רמומר פשוט נראה ולפ״ז
 מש״כ [וכעץ אסורים, ובישוליו פתו

תפל׳׳מן, בשם עכו״ם בישולי הל׳ הפת״ש



לה(ח) ב גליון ב׳ שנה

 קכ׳׳ג סי׳ הב״י לפמ״ש צ״ע קצת [ואמנם
 יי״נ אסרו בנותיהם דמשום הרשב״א בשם

 כשראו ״כ ואח בשתי־ רק בתחילה
 ולפ״ז בהנאה, גם אסרוהו לנסך שהורגלו

 ליאסר הו״ל בפרסיא שבת מחלל של יין
כעת]. זה בפרט עיינתי ולא בשתי׳ רק

 כמש׳־כ היא הרא״ש שיטת והנה ון
 שחיטתו לזבוח כלל חושש שאינו רמי

 לתיאבון שלא מומר דכל ומשמע פסולה
 ואמנם ממש, להכעיס שאינו ואע׳־פ פסול
 לתיאבון שלא המומר כ׳ חולץ ריש הר״ן
 אם ואמנם עע״ג אחרים באם לשחוט כשר
 הר״ן כ׳ ממש להכעיס מומר הוא

 להכעיס הוא אם ואפי׳ פסולה, רשחיטתו
 שמומר לר״ן שס״ל כיון אחר הבר על

 ומין כמין רינו לר״א אפי׳ ממש להכעיס
 הר״ן כמ״ש כולה לכה״ת כמומר חשיב

יעו״ש.
 כאן שיש שפי׳ קצת משמע בב״י והנה
 מלהכ״ע, בגרר לרא״ש הר״ן בין פלוגתא

 חשיב לתיאבון שלא רכל ס״ל דהרא״ש
 להכעיס דבעינן ס״ל והר״ן כלהכעיס

 רנראה קצת, צ״ע הב״י רברי והנה ממש,
 מומר שם בגרר לא והרא״ש דהר״ן פשוט

 מחלוקתם עיקר אלא פליגי, להכעיס
 דהרא״ש בשחיטה, מלהכ״ע פסול בטעם

 הרשה משום שחיטה, על מלהכ״ע פסל
 ״שאינו מי רכל לרא׳׳ש וס״ל רוזבחת
 וכמבואר מזה נתמעט לזבוח״ חושש

 בעיקר פליג הר״ן ואילו להריא, ברבריו
 לזבוח חושש שאינו דמה וס״ל זו דרשה

 מומר דוקא אלא מוזבחת, נתמעט לא
 חירש שהר״ן אלא כגוי, שרינו לכה״ת
 חשיב לד״א אפי׳ ממש להכעיס דמומר

כולה. לכה׳׳ת כמומר רינו ומין מין

 הפסול כטעם פלדגתתם שעיקר נמצא
 רחשיב משום פסלו דהר״ן מלהכ״ע של

 מקרא פסלו והרא״ש לכה״ת, כמומר
 חושש שאינו מי כל שנמעט דוזבחח
 לתיאבון שאינו כל ממילא ולכן לזביחה,

 מלהכ״ע שהוא מה הר״ן ולפי בזה נבלל
מוריד. ואינו מעלה אינו לשחיטה

 עוד לחדש מקום יש להכי ואדאתי׳
 ובעה״ט הרשב״א בשיטת דלפמ״ש

 הנחשב משום לשחיטה ״ע מלהב שפסלו
 אחר לדבר להכעיס [ומומר זה, לדבר כגוי
 שאינו לרשב״א ס״ל ממש להכעיס אפי־
 לומר יש הבית] במשמרת וכמבואר מין

 לריעותא תרתי נצטרך הרשב״א דלפי
 לשחיטה, ודוקא ממש להכעיס שיהיה

בזה. לעי׳ ויש

 דלפי שב׳ לרעק״א שו״ע בגליון ועי׳
 כשר לתיאבון שלא שמומר הרץ

 עליה מצווה הוא ומ׳׳מ הואיל לשחיטה
 מומר שגם ה״ה ממילא כרא״ש] [ודלא

 הוא מדרבנן ורק מה״ת כשר יהי׳ לכה״ת
 לפי כן שכתב לשיטתו ורעק״א שפסול,

 הרעק״א ודברי וכנ״ל, מילה גבי תוס׳
 דדין צ״ל ע״כ הר״ן לפי דהרי לכאו׳ צ״ע

 לפסול מיוחד דין הוא כולה לכה״ת מומר
 שלא מומר שהרי מדרבנן עכ״פ שחיטתו
 צ׳׳ל וע״כ מדרבנן, אפי׳ כשר לתיאבון

 שחשיב לכה״ת מומר של מסוים דין דהוא
 שמומר זה שדין לומר מנין וא״כ כגוי

 דין רק הוא כגוי חשיב כולה לכה״ת
 מן הוא זה שדין י״ל שפיר הרי דרבנן,
 שאינו שמצינו וכמו כגוי, שנחשב התורה
התורה. מן קרבן מביא

 מומר דגדר עוד, לומר ונראה ז)
 והוא הואיל פשוט פירושו אין לכה״ת
 אלא כולה, התורה כל על לעבור נחשד
 לכה״ת מומר של מסוים ושם דין שזהו
כעכו״ם. שנחשב כולה

 תוס׳ דהקשו מהא לזה, ברורה וראי׳
 דאמאי בשבת דשוחט אמתני׳ י״ד, לקמן

 לחלל מומר הוא הרי כשירה שחיטתו
 בגמ׳ הא בצינעה מיידי אי ואפי׳ שכת,

 בבכורות ס״ל ור״מ כר״מ לאוקמי בעי
 לכה״ת חשוד הוה לד״א דחשור ל״א:
 ציין שם וגהש״ס בתוס׳. יעו״ש כולה

­כ שם ובמהרי״ק ק״ס, שורש למהרי״ק
 הוה דלר״מ דאע״ג שאנץ תוס׳ בשם

לא עדיין מ״מ התורה כל על לעבור חשוד
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 וממילא התורה, לכל מומר חשוב
 שם וכי עע״ג, אחרים אם כשירה שחיטתו
 אלא לזה מודים שלנו חוס׳ דגם מהרי״ק
 הדי עע״ג, באחדים לאוקמי להם דדוחק
 לעבור חשוד חוא דלר״מ דאע״ג לחדיא

 [חן מומר, חשוב לא מ״מ התורח כל על
 חמהרי״ק של חידושו עצם דעל אמנם
 ס״ט. דעירובין דמסוגיא אחרונים עמדו

 יעו״ש לכה״ת נחשב הוא דלר״מ משמע
 כדברי שב׳ שם מהרש״א ועי׳ עירוב, לגבי

 עכ״פ אבל שם, בסוגיא וצ׳׳ע מהרי״ק
המהרי׳׳ק, מדברי מוכדח היסוד עצם

ודו״לן],

 ולהסתפק לחקוד יש להכי ואדאתינן
 שבת לחלל או לע״ז דמומר דקי״ל במאי

 האם כולה, לכה׳׳ת מומר חשיב בפרהסיא
 חמור לדבר חשוד שהוא דכיון פידושו

 לעבוד בפועל חשוד הריהו וחיל״ש כע״ג
 הוא שפירושו או כולה, התורה כל על

 לחיל׳׳ש או לע״ז מומר שהוא דכיון
 מומר של דין לו יש במע׳׳ב ככופר שהוא

 כפועל שהוא פירושו אין אבל לכה״ת
 הגמ׳ והנה כה״ת, על לעבור נחשד

 לכה״ת מומר הוה לע״ז דמומר מוכיחה
 מה־׳ת, קרבן להביא ליה דפסלי׳ מהא

 שמומר הרץ בשיטת מש״כ לפי וברעק׳׳א
 לומר דצריך כ׳ מדרבנן, הוא לכה״ת
 הדין עצם על אינה מקרבן הגמ׳ דראיית

 הוא וכאן מה״ת הוא שבקרבן כיון
 עצם על היא הגמ׳ ראיית אלא מדרבנן,

 מומר נחשב לע״ז מומר שהוא דמי הדבר
 שס״ל לפ״ז קצת ומשמע לכה׳׳ת,
 מומר בפועל הוא לע״ז דמומר לרעק״א
 הראי׳ מהי א״כ דין זהו דאם לכה״ת

 בעירובין רש״י והנה לדרבנן, מדאורייתא
 לחל״ש שנחשד דכיון בהדיא כ׳ ס״ט:

 נקט וכן כה״ת, על לעבור נחשד בפרהסיא
 חשוד דמדין סקי״ד קי׳׳ט סי׳ יו׳׳ד בש׳׳ך
 עלה, אתי׳ קל לדבר חשוד חמור לדבר
 קצת שנקטו במה קצת צ׳׳ע לפ׳׳ז אמנם

בעירובין הריטב׳׳א להריא וכ׳־כ אחרונים

 בדרבנן אפי׳ שבת לחלל דמומר ס״ט.
 סי׳ ברעק״א ועי׳ לכה׳׳ת מומר ג׳־כ הוה

 נימא ואי בזה, שהאריך בגליון ה׳ סעיף ב׳
 אתי׳ לקל חשוד חמור לדבר חשוד דמדין

 לעבור שחשוד מי דודאי דצ׳׳ע ודאי עלה
 אדאורייתא, לעבור חשוד אינו אדרבנן

 מומר דענין ס׳׳ל דהריטב׳׳א לומר וצריך
 חשוד יהי׳ שלא אע״פ ולחל׳׳ש לע׳׳ז

 כיון לכה׳׳ת מומר דין לו יש מ״מ לכה׳׳ת
 בחזו׳׳א כתב וכן במע׳׳ב, ככופר שהוא
 זאת הוכיח [והחזו״א יעו״ש, כאן יו׳׳ד
 על קרבן מביא אינו לחל׳׳ש דמומר מהא
 יעו״ש] משבת חמירא שע־׳ז ואע׳׳ס ע׳׳ז
 בהל׳ פענח, צפנת בס׳ בפשיטות נקט וכן

 שכ׳ ויעו״ש שחיטח, ובחל׳ מאכ׳׳א
 בין שנשבה תינוק דאפי׳ גדול חידוש

 לכה׳׳ת מומר חשיב ומחל׳׳ש חעכו׳׳ם
 חשוד ואינו התורה שאר שמקיים ואע׳׳פ
 הלכה בביאור כ׳ מותר באומר מיהו עליה.

 שוגג שהוא דכיון דמסתבר עירוב הל׳
 מהמשנ״ב [וגם כולה, לכה׳׳ת מומר אינו

 דלאו מוכח מסברא והכריע בזה שנסתפק
 מקום שום אין דא׳׳כ עליה אתי חשוד
 לפמ׳׳ש יתברר זה ודבר וכמובן], לספק

 מסוים ושם דין דיש ממהרי׳׳ק להוכיח
 קי׳׳ל ולכן כגוי שדינו לכה׳׳ת מומר של

 נחשד לא אם אפי׳ לחל׳׳ש מומר דגם
 כגוי. שדינו מומר שם לו יש מ־׳מ לכה׳׳ת

 שפסול לרמב׳׳ם דאפי׳ שנקט בש״ך ועי׳
 גם מ׳׳מ מזבחו דואכלת מקרא נלמד גוי

 ועי׳ מה׳׳ת ופסול כגוי דינו לחל״ש מומר
 להכעיס מומר גבי כה׳׳ג ומצינו ברעק׳׳א.

 ולכן מין כמו שנחשב הר״ן שב׳ א־ לדבר
 וכן נבילה. ושחיטתו לכה׳׳ת כמומר דינו
 כמו הרמב׳׳ם בשיטת הגר׳׳א נקט

 ב׳ בסי׳ הגר׳׳א כ׳ ובכ׳׳ז להלן, שיתבאר
 חשוד אינו לד״א להכעיס דמומר י־׳ז ס׳׳ק

 שפסק ממה כדמוכח ד׳־א על לעבור
 מביא חלב על להכעיס דמומר הרמב׳׳ם

 כמומר דינו דמין ומבואר הדם, על קרבן
 ולהנ׳־ל לעבור נחשד שלא אע׳־פ לכה׳׳ת

הוריות [ועי׳ לחל״ש, מומר דה׳־ה י״ל
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 הוה לכו״ע לחל״ש דמומר שאמרו י״א.
 שסבור במי נפק״מ בזה כ׳ צ״פ ובסי מין],

 בשבת, לעשותו שאסור מסוים רבר על
 נחשב האם מותר, זהו ובאמת ועשהו,

 חשוד מדין זהו דאם התודה, לכל מומר
 גם א׳׳כ עלה אתי׳ לקל חשוד חמור לדבר

 שהוא כיון לחל״ש חשוד הוא סו״ס כאן
 מסוים דין זהו אם אבל אסור, שזהו סבור

 עליו וחל שבת שחילל כיון חומרא של
 שכת. חילל לא סו״ס כאן א״כ מומר דין

 מפסקי זה דין להוכיח שכ׳ בצ״פ ועיי״ש
 ס״ט. עירובין בגמ׳ דהנה י״ב. מו״ק תוס׳

 דמדושא בחומדתא דנפיק ההוא אמרו
 ר״י אמר וכסייה נשיאה ר״י לפני בשבת
 זה אין בזה ונתבייש שכיסהו דכיון נשיאה
 בעירוב, רשות ומבטל לחל״ש מומר

 מומר הי׳ כיסהו דאילולא ומשמע
 נשיאה ר״י הרי תוס׳ שם והק׳ לחל״ש,

 בחומרתא לצאת י״ב: במו״ק התיר גופיה
 של גווני תרי דאיכא בתוס׳ ותי׳ דמדושא,
 תוס׳ פסקי יערין ואמנם יעו״ש, חומרתא

 שהוא רבר על שסבור דמי שב׳ במו״ק
 ועשהו, מותר, זהו דבאמת אע״פ אסור,
 ליישב וכוונתם עבריין, לקרותו מותר
 שאסור סבר גברא ההוא שמ״מ דכיון
 יעו״ש, שבת, מחלל חשיב ממילא לצאת

 בטעם הנ״ל בחקירה תלוי זה ולהנ״ל
לחל״ש. מומר

 במי הנ״ל, בחקירה עוד לומר ונראה
 ואח״כ עע״ג אחרים בלי בהמה ששחט
 מחל״ש דאם בפרהסיא, מחל״ש ראוהו

 יש כן אם השחיטה על חשוד בפועל הוא
 חשוד הוא שעכשיו כיון להסתפק מקום

 אתמול, גם חשוד הי׳ דילמא השחיטה על
 פסול שמחל״ש מסוים דין זהו אם אבל

 אם מומר ונעשה שחל״ש כיון לשחיטה
 עכשיו שבת שחילל דממה לומר יש כן

 מקודם. גם שחילל ספק לחדש לנו אין
 בשם מש״כ ד׳ סי׳ ח״ב הלוי בבית ועין

שמעתתא. ושב תבו״ש
 להכעיס מומר בדין נדון ועתה ח)
והנה לשחיטה כשר אי אחד לדבר

 אי ורבינא אחא רב נחלקו י״א. בהוריות
 מין נחשב אי א׳ לדבר להכעיס מומר
 כ׳ וברש״י מומר, או אפיקורוס] [וי״ג

 מורידין, דמין אותו מורידין אי דנפק״מ
 צ״ע רש״י דברי והנה מורידין, אין ומומר
 דבסוגיא במאירי, שם הק׳ וכן לכאו׳,

 ומומרין דמינין כברייתא אמרו כ״ו: דע״ז
 שם ומקשינן מעלין, ולא מורידין

 לו מחזירין דמומר שאמרו מברייתא
 מומר, מכאן סמי יוחנן ר׳ ומשני אבידתו,

 דלשני ומקשינן דמורידין, מברייתא והיינו
 ברייתא היינו להכעיס, במומר כאן

 היינו לתיאבון, במומר וכאן דמורידין,
 דקסבר ומשנינן אבידה, דמחזירין ברייתא

 היינו וא״כ הוא מין להכעיס מומר ר״י
 הוא רמומר סבר דאילו מ״מ ומשמע מין,

 דגם ״מ מ ומשמע לה סמי הוה לא באמת
 אמנם וכן אותו, מורידין הוא מומר למ״ד
 הביא ככר ואמנם הראשונים, רוב נקטו
 ח׳ סי׳ שאלה העמק ובס׳ צ״פ בס׳

 ולמ״ד היא, שם בסוגיא ה״ג בעל דגירסת
 לשנויי יוחנן ר׳ מצי לא [מ״מ הוא, מומר
 קרא כלל בעי לא לתיאבון מומר הכי]

 זו גירסא לפי ומבואר אבידתו, דמחזירין
 רמחזירין ברייתא הוא מומר דלמ״ד
 ואין להכעיס, במומר מיידי אבידתו
 בס׳ להדיא וכ״ה באמת, אותו מורידין
 טהור אליעזר ר׳ בשם פ״י ופרח כפתור
 רלמ״ד בע״ז שם זו גירסא לו שהי׳ קודש
מורידין. אין מומר

 רש״י דברי שפיר ניחא הרי ולפ״ז
 שגם ברור נראה ולענ״ד ופשוט, בהוריות,
 דהרמב״ם בה״ג, גירסת לו היתד. הרמב״ם

 וז״ל כ׳ הל״י רוצח מהל׳ בפ״ד
 העושה או ע״ז עובדי והם האפיקורוסים

 לבש או נבילה אכל אפי׳ להכעיס עבירות
 להרגם, ומצוה אפיקורוס הר״ז שעטנז

 דאוכל אבידה, מהל׳ כפי״א גם וכ״כ
 אפיקורוס הריהו להכעיס נבילות

 אבידתם, להחזיר אסור ואפיקורוסיס
 דהרמב״ם שם בע״ז הר״ן הוכיח ומכאן

[או מין הוא להכעיס מומר כמ״ד פסק
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 דהרי צ״ע ולכאו־ הך] והיינו אפיקורוס,
 ולמה אותו, מורידין הוא מומר אי גם

 ומוכה אפיקורוס, שד,וא כיון זה תלה
 אין מומר דלמ״ד כבה״ג הר״מ דגירסת
אבירה. לו ומחזירין מורידין

 בפ״ג הרמב״ם ממש״ב צ״ע ולכאו׳
 הנקראים הן חמשה ז׳ הל׳ מתשובה

 והם אפיקורוסים הם וג׳ וכו׳ והם מינים,
 כופרים וג׳ וכו׳, משה נבואת המכחיש

 וכן וכו״ תורה שאין האומר והם בתורה
 וכו׳ ובייתוס כצדוק בפירושה הכופר

 [או מומרים נקראים ב׳ כ׳ ובהל״ט
 מומר שהוא מי הך] והיינו משומרים,

 לכה״ת, מומר ב׳ וכו׳ א׳ לדבר להכעיס
 אינו לד״א להכעיס דמומר משמע ולכאו׳

 וכ׳ שם, בלח״מ זד, הק׳ וכבר אפיקורוס,
 דן תשובה בהל׳ דכאן בפשיטות ליישב

 הוא העצמי ושמם העצמי בשמם הדמב״ם
 כאפיקורסים דינם מיהו אבל מומר,

 ובפ״י אבידד״ ובהל׳ רוצח בהל׳ וכמ״ש
 מהגויים, גרועים שהם שב׳ עדות מהל׳

 חרדים ס׳ בסוף הרמב״ם בשיטת כ׳ וכן
 הרמב״ם, בשיטת נקט וכן יעו״ש,

 [ודברי יעו״ש, ב׳ סי׳ יו״ד בביד,גר״א
 בהל׳ למש״כ סותרים רוצח בהל׳ הכס״מ

 לפמש״כ צ״ע כאן התזו״א ודברי תשובה,
ודו״ק]•

 נפק״מ עוד שס כ״ו: ע״ז רש״י ועי'
 ואם יישרף. שכתבו ס״ת מין הוא דאם
 ולכאו׳ מ״ה: גיטין כמ״ש יגנז מומר הוא
 כיון שישרף טעם ״י רש כ׳ דבגיטין צ״ע

 שייך זה מה כן ואם ע״ז, לשם שכוונתו
 עי׳ ואמנם א׳ לדבר להכעיס למומר

 שישרף טעם שכ׳ יסוה״ת הל׳ ברמב״ם
ניחא. ולפ״ז האפיקורוסים שם לאבד כדי

 בחולין כאן בראשונים ואמנם טן
 אחא רב בפלוגתת נפק״מ עוד מבואר

 נבילה. שחיטתו מין, דלמ״ד ורבינא,
 אחרים אם כשירה שחיטתו מומר ולמ״ד
כ׳ בתוה״ב הרשב״א דהנה מיהא, עע״ג

 אם כשירה שחיטתו להכעיס דמומר
 בבד״ה הרא״ה עליו וכי עע״ג, אחרים
 ורבינא אחא רב בפלוגתת תלוי שזהו
 מומר שהוא לקולא כרבינא וקי״ל הנ״ל
 הרא״ה כ׳ מיהו כשירה, שחיטתו ולכן

 לתיאבון שלא במומר רק היא שפלוגתתם
 מין לכו״ע לד״א אפי׳ ממש להכעיס אבל
 כאן הר״ן שיטת גם זהו ולכאו׳ הוא,

 ממש להכעיס דמומר שב׳ חולין כריש
 ושחיטתו לכה״ת כמומר דינו לד״א

 נחלק הבית במשמרת והרשב״א נבילה,
 היא ורבינא ר״א דפלוגתת וכו׳ הרא״ה על

 כרבינא קיי״ל ואעפ״כ ממש להכעיס אפי׳
 הרי הרא׳׳ה לפי והנה משומד, שהוא

 ורבינא ר״א של פלוגתתם שפירש משמע
 ר״א סבר ואעפ״כ לתיאבון שלא במומר
 שלפי ב׳ סי׳ הגר״א כ׳ ולפ״ז מין, שהוא

 הו״ל אחא כרב שפסקו והשו״ע הרמב״ם
 שלא במומר אפי׳ שחיטתו לפסול

 די״ל הגר״א כ׳ ואמנם לד״א, לתיאבון
 כרשב״א ס״ל והרמב״ם דהשו״ע

 בלהכעיס רק היא ורבינא ר״א דפלוגתת
 מין, אינו לכו״ע לתיאבון שלא אכל ממש,
 הרשב״א דלשון שנתקשה בחזו״א [ועי׳

 ואכמ״ל] גווני בכל דפלוגתתם משמע
 שפירשו למדנו כולם מדברי ועכ״פ

 לגבי גם נוגע ורבינא אחא רב דפלוגתת
 פסולה שחיטתו מין הוא דאם שחיטה

 מנא וצ״ע כשירה, שחיטתו מומר ואם
 שחיטה, לגבי שנחלקו לראשונים להו

 פירשו ז״ל דהראשונים לבאר ונראה
 הובאה הרי ורבינא ר״א דפלוגתת
 ולכן לקרבן, מומר בדיני י״א, בהוריות

 תלמידי כמ״ש אלו הראשונים פירשו
 רב דפלוגתת [הנרמ״ח] לע״ז יונה רבינו
 מין דלמ״ד קרבן לענין היא ורבינא אחא
 עבירה, לשום קרבן ממנו מקבלין אין הוא

 קרבן ממנו מקבלין הוא מומר ולמ״ד
 ס״ל ולכן לה, מומר שאינו לעבירה

 דידן דכסוגיא דכיק הנ״ל לראשונים
 לשחיטה, למומר לקרבן מומר מדמינן
שחיטתו. דין לגבי שנחלקו ה״ה ממילא
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 אפשר אי הרמב״ם בשיטת ואמנם י)
 משגגות כפ״ג דהרמב־׳ם כנ׳׳ל, לומר

 לתיאבון בין רמומר כ׳ ממעה״ק ובפ״ג
 ממנו מקבלין אין חלב על להכעיס ובין

 ממנו מקבלין מ׳־מ אבל החלב על קרבן
 מומר דאפי׳ ומבואר הרם, על קרבן

 הרם, על קרבן מביא חלב על להכעיס
 דאע״פ סק״ז ב׳ בס׳ הגר״א הוכיח ומכאן

 חלב על להכעיס רמומר הרמב״ם ששיטת
 דם על לעבור חשוד אינו מ״מ מין הוא
 הדם, על קרבן מביא ולכן לתיאבון אפי׳

 ר״א דפלוגתת ס״ל דהרמב״ם ומבואר
 דאע״פ קרבן לענין אינד, ורבינא

 מביא מ״מ מין שהוא פסק שהרמב״ם
 מש״כ על טובא צ״ע ולפ״ז דם, על קרבן

 להכעיס מומר הרמב״ם לפי דמ״מ הגר״א
 שדין נמצא דלפ״ז נבילה, שחיטתו לד״א
 הוא לקרבן מומר ורין לשחיטה מומר
 לנבילות לתיאבון רמומר להיפך, ממש

 לדבר להכעיס ומומר כשירה, שחיטתו
 קרבן לגבי ואילו נבילה, שחיטתו אחד

 על קרבן מביא אינו לחלב לתיאבון מומר
 קרבן מביא לחלב להכעיס ומומר החלב,

 מדין מגמ׳ מוכיח מה כן ואם דם, על
 לדיני כלל קרבן מביא שאינו לע״ז מומר

 [ולכאו׳ כלל, דומים אינם הדי שחיטה,
 היא הגמ׳ דראיית הגר״א לפי לדחוק צריך

 לע״ז דמומר דמדחזינן המציאות עצם על
 דהיינו לגמ׳ ס״ל כלל קרבן מביא אינו

 על לעבור בפועל נחשד שהוא משום
 פסולה שחיטתו ממילא ולכן כולה, כה״ת

 לו״ד ואמנם לכה״ת] מומר שהוא כיון
 שנקט מצאתי [וכן אפש״ל הי׳ הגר״א

 באמת דהרמב״ם לחולין] בנחל״ד להל׳
 שס״ל דכמו והיינו לקרבן, שחיטה מרמה

 מביא לחלב להכעיס שמומר לרמב״ם
 ס״ל דהרמב״ם הוא והטעם דם, על קרבן
 אינו ולחל״ש לע״ז דמומר דקי״ל דהא

 נחשד שהוא משום היינו כלל קרבן מביא
 דינו ולכן כולה כה״ת על לעבור בפועל

 מומר אבל ולשחיטה, לקרבן כעכו״ם
ואפיקורוס, כמין שדינו אע״פ להכעיס

 כה״ת על לעבור נחשד שאינו כיון מ״מ
 שהוא שדינו אע״פ ממילא הגר״א וכמ״ש

 לגבי מעכו״ם וגרע ואפיקורוס מין
 שדינו דין עליו אין ״מ מ להורגו, שמצווה
 קרבן ממנו מקבלין ולכן ממש, כעכו״ם

 בזה דמי ושפיר כשירה, באמת ושחיטתו
. לשחיטה. קרבן

 הרמב״ם דלפי למ״ש לזה וראי׳
 הרמב״ם ממ״ש כעכו״ם, אינו אפיקורוס

 שהוא דמי ט״ז הל׳ עירוב מהל׳ בפ״ב
 כעבו״ם דינו בפרהסיא מחל״ש או עע״ג
 שוכרין אלא בשבת רשות מבטל ואינו

 כגון עע״ג שאינו אפיקורוס אבל ממנו,
 אין אפיקורוס] שאר דה״ה [ומשמע צדוקי
 רשות, בביטול וסגי הימנו לשכור צריך

 ושפיר כעכו״ם, אינו דאפיקורוס ומוכח
 למומר ול״ד כשירה, דשחיטתו י״ל

 בעירובין כרש״י לרמב״ם שס״ל לחל״ש
 ולכן כה״ת על חשוד בפועל שהוא ס״ט:
כעכו״ס. הוא

 בפ״ד הרמב״ם ממש״כ לזה, ראי׳ ועוד
 או לע״ז מומר שהוא דמי שחיטה מהל׳
 הכופר והוא אפיקורוס ״או לחל״ש מומר

 הריהו תשובה״ בהל׳ שכ׳ כמו כתורה
 מי דרק ומבואר נבילה, ושחיטתו כעכו״ם
 שחיטתו תשובה בהל׳ אפיקורוס שנקרא
 כגון משומד שם שנקרא מי אבל נבילה,
 דייק וכן נבילה, שחיטתו אין ״ע מלהב

 ששיטת שאע׳׳פ והיינו הנ״ל, בנחל״ד
 כעכו״ם אינו מ״מ מין, שהוא הרמב״ם
 אהע״ז בחזו׳׳א וראיתי כשירה, ושחיטתו

 דמומר השיטות דלפי שנקט ייבום דיני
 לגבי כגוי שהוא משום ליבום זוקק אינו

 לפי ולהנ״ל לר״א, מלהכ״ע ה״ה זה
 על לפ״ז צ׳׳ע וכן מוכרח, זה אין הרמב׳׳ם

 הפמ״ג בשם עירוב הל׳ כמ״ב שנקט מה
 אפיקורוס שהוא לד״א מלהכ״ע דלרמב״ם

 דלשון וצ״ע רשותו, לשכור צריך
כן. ל״מ בעירוב הרמב״ם

 בחולין כאן הנ״ל הר״ן ובשיטת י״א)
שחיטתו לתיאבון שלא רמומר שכ׳
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 למש״ב סתרי הר״ן דברי ולכאו׳ כשירה,
 במומר היא ורבינא ר״א דפלוגתת בע״ז
 מין, שהוא כר״א שם ופסק לתיאבון שלא
 דלמ״ד כ׳ בע״ז שם דהר״ן צ״ע ועוד

 הר״ן ואילו ישרף, שכתבו ס״ת מין שהוא
 לתיאבון שלא דמומד י״א בשם כ׳ בגיטין
 וגם מומר כדין ייגנז שכתבו ס״ת לד״א

 שם הדיטב״א והנה מדרבנן, רק זהו
 הרא״ה בשם זו י״א שיטת כ׳ בגיטין
 כנודע] שבריטב׳׳א נר״ו רבינו [שהוא
 בתולין כאן לשיטתו אזיל שפיר ורא״ה
 אינו לתיאבון שלא דמומר כרבינא דקי״ל

 צ״ע, כרבינא שפסק בע״ז הר״ן אבל מין,
 שהר״ן משמע בחולין כאן שגם צ״ע וכן

 ולכאו׳ הרא״ה, בשיטת ממש אזיל
 הר״ן בו דחזר בחזו״א כמ״ש המחוור

 שלא מומר גבי כרא״ה, כרבינא ופסק
 בתשו׳ רעק״א כמ״ש דנימא או לתיאבון,

 ר״א פלוגתת יפרש בע״ז דהר״ן מ״ק, ס״ט
 בזה ורק ממש בלהכעיס דוקא ורבינא

 אין ולהלכה מין, שהוא אחא כרב פסק
 החזו״א לשי׳ רעק״א שיטת בין נפק״מ
בר׳׳ן.

 בסוגיין יעויין בקרבן, מומר ובדין י״ב)
 מומר אי דתנאי פלוגתא שהביאו ה:

 דשב מקרא או pהא דמעם מקרא נתמעט
 שאינו מ״ד על שהק׳ בתוס׳ ועי׳ מידיעתו,

 שב לשאינו קדא לי דלמה מידיעתו שב
 משום תיפו״ל בדשעו. ועומד מידיעתו

 קדא דצריך ותי׳ תועבה, דשעים זבח
 דמה פשוט ונדאה בתשובה, ששב להיכא
 מידיעתו ששב מ״ד על רק תוס׳ שהק׳
 מידיעתו שב דענין דתוס׳ דס״ד משום
 דתיפו׳׳ל הק׳ ולכן הבאה בשעת דק שייך
ח מעם דמיעט למ׳׳ד אבל זר״ת, מדין א  ה
 שעת על גם הוא דהמיעוט תוס׳ ידעו

 תלוי מידיעתו שב דגם תירצו ולזה החטא,
 מה וצ״ע ופשוט, חטא, בשעת גם

 בדבריהם, בשגגות פ״ג המל״ט שנתקשה
 תלוי זר״ת דדין בתום׳ מבואד ועכ״פ
 בשעת גם תלוי מומר ודין הבאה, בשעת

יעויין והנה בתשובה, חזר אפי׳ חטא

 חלב אכל גבי מ״ז. דסנהדרין בסוגיא
 הואיל בו וחזר דת והמיד קרבן והפריש

 הקרבן דנדחה רש׳׳י וכ׳ ידחה, ונדחה
ח מעם דנתמעט משום כשהמיר א  פרט ה
 ממ״ש זה הוכיחו שם ובגמ׳ למומר,
 הנדחת עיר קדשי גבי קי׳׳ב: סנהדרין
 משום קרבו דלא רש״י שם וב׳ דימותו,

 דכיון בגמ׳ והק׳ תועבה, רשעים זבח
 שנדחה, משום ותי׳ כפרה, הו״ל דאידחו

 אין לע״ז דמומר משום דנדחו רש״י וכ׳
 וצ״ע יעו״ש, דמכם מקרא קרבן מקבלין

 ופעם דמומר מיעוט פעם רש״י שנקט מה
 רש״י בשיטת לכאו׳ ונראה חר״ת, מיעוט

 של קרבנו על דין הוא דמומר דמיעוט
 בשעת מומר שהי׳ בין קרבן שאינו מומר
 אבל כשהפריש, ״כ אח מומר בין חטא

 בשעת מיעוט אלא אינו דזר״ת מיעוט
 של קרבנו ואין לרשע, כפרה שאין כפרה
 כפרה להם שאין בס״ד ולכן קרב רשע

 אבל דזר׳׳ת קרא רש״י כ׳ עיה״נ לאנשי
 מומר של מיעוט רק רש״י כ׳ בו כשחזר

ודו״ק. בקרבן דין שזהו

 דסנהדרין בסוגיא הביאור שזהו ונראה
 והקשו ימותו מזבח דקדשי קי״ב:

 ואמר דמיהם ויביאו שיפדו עד דיסתאבו
 דמצד והיינו תועבה, רשעים זבח יוחנן ר׳

 אבל בקרבנו פסול רק זהו מומר פסול
 הוא דזר׳׳ת פסול אבל קריבים, שפיר דמיו

 הבאת בר אינו הבאה בשעת שרשע דין
 והיינו דמיו, על גם דין זהו וממילא קרבן

 כפרה מיתתם שאין ס״ל שם יוחנן דר׳
שם. רש׳׳י וכ׳׳כ

 שכ׳ סנהדרין בר״ן יעויין ואמנם
 חטא בשעת רק הוא מומר דפסול להדיא

 פסול שייך לא הפרשה אחר כשהמיר אבל
 והא תועבה, רשעים זבח פסול אלא מומר
 כשחזר אפי׳ דחוי מומר לקרבן דקרו

 גם כתבו וכן דזר׳׳ת, משום היינו בתשובה
 שפי׳ ומבואר י׳׳ב: זבחים תוס׳ להדיא
 מה ועי׳ בקרבן, פסול ג״כ הוא דזר׳׳ת

משגגות, פ׳׳ג המל׳׳מ בדבריהם שנתקשה
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 תוס׳ ולכן הנ׳׳ל, הר״ן דברי ראה לא והוא
 שאין יוחנן לר׳ דס״ל דהא כ׳ לשיטתם

 קרבן שכל כללי דין הוא קריבים דמיהם
 בתוס׳ יעו״ש דמיו גם נדחו שנדחה

 בשיטת ואמנם :י״ב וזבחים מ״ז, סנהדרין
 עיינתי לא וכעת שכתבנו, כמו נראה רש״י
 ועי׳ בקרבן, מומר של זה בפרט הרבה
עשה על מכפרת אין עולה גבי :ז׳ זבחים

 ושם דזר״ת, משום בו חזר שלא כ״ז
 כפרה שאין רק הגמ׳ דכוונת פשוט

 כוונת ואין ממנה חזר שלא לעבירה
 על שעבר מי דודאי דזר״ת לפסול הסוגיא

 שם רש״י כוונת וזהו רשע, מיקרי עשה
 כוונת שאין והיינו במשלי, הוא פסוק שב׳

 כפרה שאין ענין על אלא הפסול על הגמ׳
ודו״ק. שב שלא למה
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כרנד מרדכי הרב

בשבלין מעשר שהקדים לוי בכן רש״י שיטת

 לו שהיו מי ע״א, י״ג דף ביצה בגמ׳
 כותש זה הרי טבל של תלתן חבילי

 וכר ומפריש בהן יש זרע כמה ומחשב
 טבל לא, תרומה. של טבול טבל לאו מאי

 אמר אבהו וכדר׳ מעשר, תרומת של טבול
 מעשר ארשב״ל ר״א דאמר לקיש בן ר״ש

 טובלו שמו בשבלין שהקדימו ראשון
מעשר. לתרומת

 אין לעולם וכר, בטבל לא בד״ה רש״י
 לוי בבן אלא וכו׳ מלאכה גמר חבילין
 מעשר ונטל ישראל אצל והלך שקדם
 על וחל והואיל בחבילין, ממנו ראשון
 אצלו טבל נעשה מעשר, שם הללו חבילין

 המעשר מן מעשר תרומת מהם להפריש
 וכל במיתה והיא להפריש הלוי שעל
 רחמנא, קריה דתרומה עליה תרומה תורת

 לתרומה שהקדימו בשבלים: שהקדימו
 שנקרא מעשר שם טובלו: שמו גדולה.

 עראי באכילת ואוסרו טובלו עליו,
 תרומת שירים עד טבל כדין ובמיתה

עכ״ל. טעמא, יהיב ולקמיה שלו, מעשר

 הי״ט, מעשר מהל׳ בפ״ג וברמב׳׳ם
 שהקדימו ראשון מעשר וז׳׳ל: כתב

 קודם עראי ממנו לאכול אסור בשבלים
 אותו מכין אכל ואם תרומתו, שיפריש

עכ״ל. מרדות, מכת

 דברי דמקור כותב משנה הכסף
 וכונתו הנ׳׳ל, הגמ׳ מדברי הוא הרמב׳׳ם

 לתרומת טובלו רשמו מפרש דהר׳־מ
מדרבנן. רק הוא מעשר

 אזיל רבינו כתב, למלך ובמשנה
 על לוקין שאין פ׳׳ד בריש שכתב לשיטתי׳

 לבית, בכניסתו שיקבע עד טבל אכילת
 אין דברים הששה בשאר נקבע אם אבל

ס״ל וכו׳, מרדות מכת אלא עליו לוקין

 שלא מה׳׳ת טבל מיקרי דלא לרבינו
 בפ״ק ז׳׳ל ורש׳׳י וכר, הבית פני בראית
 שם טובלו שמו שב׳ חילק י׳׳ג, רביצה
 ואוסרו טובלו עליו שנקרא מעשר

עכ׳׳ל. טבל, כדין ובמיתה עראי באכילת

 איתי׳ פ׳׳א, סוף תרומות ובירושלמי
 ראשון מעשר רשב׳׳ל בשם אדא בר חייא

 עראי ממנו לוכל אסור בשבלים שהקדימו
 רבי תורה, דבר טבלו על שילקה מהו וכו׳,

 כן אמרה מתניתא יונה רבי בשם אשיאן
תורה. דבר טבלו על לוקין אין

 דברי וז״ל, הפנים במראה שם וכ׳
 י״ג, רביצה פ־׳ק בבבלי נמי גריס רשב׳׳ל
 טובלו שמו בשבלים שהקדימו מעש״ר

 בהדיא התם מסיק לא ומיהו לתרו׳׳מ,
 דב״ת טבלו על לוקין שאין הכא דאין
 מעשר מהל׳ בפ׳׳ג הרמב׳׳ם וכ׳־כ הכא

 הכא דמסיק דנלמד הוא ומכאן וכר, הי׳׳ט
דב׳׳ת. טבלו על לוקין שאין

 הביא בירושלמי שם הש׳׳ס ובגליון
 מקור שציין משנה ומהכסף הר׳׳מ שיטת

 שאין ותמה י׳׳ג, ביצה בגמ׳ שיטתו
 רש״י שיטת ואדרבה בגמ׳. כך מבואר

 והיה מיתה, לחיוב מה״ת גמור טבל דהוי
 אבל כן, דינו למלקות דגם לומר מקום

 הרמב׳׳ם, כשיטת מבואר בירושלמי כאן
 כשיטת שהאריך למלך המשנה על ותמה
 אלו, הירושלמי דברי זכר ולא הר׳׳מ

 במיתה דדינו מ״ש רש״י על בצ׳׳ע ונשאר
 טבל הוי דלא אלו הירושלמי מדברי
 מה אליהו שנות ועי׳ כ׳ ובסו׳׳ד מה׳׳ת,
 ובא נדפס שנים כמה אחר כאן, שהגיה

 אלגזי ומהרי׳׳ט רמב׳׳ן עם הרי׳׳ף ספרי
 בזה שהעיר חלה בהל׳ ומצאנו בכורות על

שם. הגליון עכ׳׳ל ושמחנו



מג(ח) ב גליון ב׳ שנה

 בירושלמי, שם הגיה הגר״א ובהגהות
 ובזה תורה, דבר טבלו על לוקין דכן צ״ל

 מקורו הוא דמכאן רעז״י שיטת מתיישב
 הרמב׳׳ם ושיטת מה״ת, גמור טבל דהוי
 דהוי לדבריו מקור מצינו דלא צ״ע יהיה
מדרבנן. דק טבל

 כ״ד;] [דף חלה בהל׳ אלגזי המהדי״ט
 בפ״ב מהגר״א הביא ואולם, ד״ה

 דלא הירושלמי דשיטת דס״ל דמעשרות
 בסוף למ״ש דסותר וב׳ מה״ת, טבל הוי

 נקטינן והעיקר הנ״ל, דתרומות פ״א
 פשוט דזהו מדרבנן טבל דהוי כדבדיו

 ועפי״ד הירושלמי, בדברי הולך הישר לכל
 מדרבנן טבל דהוי שיטתו הר״מ כ׳

 והביא מרדות, מכת אותו מכין והאוכלו
 דס״ל י״ג ביצה בגמ׳ בזה רש״י שיטת
 דדברי וכ׳ מה״ת גמור טבל דהוי

 רש״י, לשיטת תיובתיא הוי הירושלמי
 טבל הוי אם בדבר גילוי אין דילן דבש״ס
 דבירושלמי וכיון מדרבנן, או מה״ת

 משוינן לא מדרבנן דהוא להדיא מפורש
 ואפי׳ להבבלי, הירושלמי בץ פלוגתא

 דמשמע טובלו דשמו לשון בבלי דנקט
 הכרח כ״כ זה אין מ״מ גמור, טבל דהוי

 מהירושלמי, בהיפך שמפורש מה לדחות
ע״ב.

 דהוכיח רש״י שיטת ליישב ונראה
 הוא טובלו דשמו דהא מסוגין שפיר
 זאת רמז ורש״י גמור, טבל כדין מה״ת
 יהיב ״ולקמיה דכתב במה דבריו בסוף

 על בע״ב הגמ׳ לשאלת וכונתו טעמה״
 מאי לתרו״מ, טובלו דשמו רשב׳׳ל דברי

 שם עליו ויצא הואיל רבא אמר טעמא,
ע״כ. מעשר,

 ע׳׳ז רהקשה הרשב׳׳א בחירושי ועיין
 רבא הוסיף מה לי׳ תמיה וז׳׳ל, טובא
 לקיש ריש לשון דהיינו הדבר, בטעם
 הו׳׳ל הכי אלא טובלו, שמו שאפילו ממש

 כל המעשר מן מעשר דכתי׳ מ״ט למימד,
ומהאי טובלו, שמו מעשר שם לו שקרא

 האי לא דאי מעשר, דהוי הוא נמי טעמא
 כלל, מעשר יהא שלא היה בדין קרא,
 חלה גבי דתנן דגנך, מעשר כתיב דהא

 Tב וגזל חלה אינה קמח חלתו המפריש
 מן מעשר מדכתב רחמנא דרבי׳ אלא כהן,

עכ״ל. וצל׳׳ע, המעשר,

 רש׳׳י שפיר הוכיח זו תמי׳ דמכח וי׳׳ל
 שהקדימו במעש׳׳ר לרשב״ל דס׳׳ל דהא

 ודלא מה׳׳ת הוא טובלו שמו בשבלין
 במתני׳ איתא דכאמת כהירושלמי,

 מדבר תורמין דאין מ׳׳י, פ״א דתרומות
 נגמרה שלא דבר על מלאכתו שנגמרה
 דבר על נג״מ שלא מדבר ולא מלאכתו,

 ופי׳ תרומה, תרומתן תרמו ואם שנג׳׳מ,
 חלתו המפריש דאמרי׳ דאפי׳ בר׳׳ש שם

 קרא, דרבינהו הכא שאני חלה, אינה קמח
 שהקרימו במע׳׳ר מקראי כדדרשינן
 וכן ע׳׳כ גדולה, מתרומה דפטור כשבלים

הנ׳׳ל. רשב׳׳א בדברי נתבאר
 דרשכ׳׳ל דרינא הוא פשוט ולפי׳׳ז

 בשבלים בהקדימו לתרו״מ טובלו דשמו
 קריאת דמהני הדין עצם לן לחדש בא לא
 מלאכתו, נגמרה שלא בדבר דמע׳׳ר שם

 בישראל גם היא מפורשת משנה דהלא
 לחול דמהני בשבלים תרו׳׳מ המפריש

 הלא זה דין וכל השם, קריאת עליהם
 בשבלים שהקדימו ראשון ממעשר ילפינן
 דין דחל רק דלא לנו לומר בא אלא וכנ״ל,
 השבלים חלק על ראשון מעשר קדושת

 טבל דין בהם חל אלא לזה, שהפריש
 ולאפוקי הבית, פני ראיית לפני גם מה׳׳ת

 מלאכה גמר לפני בעלמא תרו׳׳מ ממפריש
 אבל תרו׳׳מ דין עליהם חל דרק דמבואר

 קריאת ע׳׳י מה׳׳ת טבל דין עליהם חל לא
ההפרשות. חיובי לשאר השם

 תוס׳ שיטת עפי׳ היטב מבואר [וזה
 איסור דין חלות הוא דטבל פ״ו. ביבמות

 לשיטת וגם דתרו׳׳מ, חלות מדין אחר
 התרומה משום הוא טבל דאיסור רש״י

 חלות דומה אינו דמ׳׳מ צ׳׳ל בו. המעורבת
תרו׳׳מ]. קדושת לחלות טבל איסור



וישראל״ אהרן "בית קובץמד

 רמתמה טעמא, מאי הגמ׳ שואלת ולכן
 שם קריאת דע״י רשכ״ל למד מהיכן

 גם ע״ו יחול תלוי ע״י בשבלים דמעי׳ר
^ וע״ז שבו. לתרו״מ דטבל דינא  רבא תי

 כוונתו ואין מעשר, שם עליו ויצא הואיל
 דמ״ש הלוי ע״י דמע״ר שם לקריאת בוה

 עי״ז, טבל הוי דלא בעלמא דאמרי׳ ממאי
 בקרא דכתיב מעשר לשם הוא כונתו רק

 ה׳ תרומת ממנו מ״והרמותם וה דילפינן
 בגמ׳ דמוקמינן המעשר״ מן מעשר

 אידגן, לא דעוד כיון בשבלים להקדימו
 בשבלים רחל וכיון בסוגין, להלן כמבואר

 ע׳־כ המעשר״ ״מן דקרא דסיפא דינא אלו
 ממנו ״והרמותם דקרא דרישא דינא

 והיינו עליהם חל גס מעשר״ ה׳ תרומת
 בשבלים דמע״ר השם קריאת ע״י שיהיה

 וכדברי שבו, לתרו״מ מה״ת גמור טבל
רש״י.

 ויצא הואיל כד״ה דרבא, בתירוצא רש״י
 והרמותם אמר ורחמנא מעשר, שם עליו
 מעשר משנקרא המעשר, מן מעשר ממנו

 כמבואר והוא עכ״ל, לתרומתן הזקיקם
 דיצא דרשב״ל טעמא לפרש רבא דכונת

 טבל שיהיה להוקיקו מעשר שם עליו
מעשר. תרומת ממנו להרים מה״ת

 בדברי הרשב״א תמיהת בזה ומיושבת
 קריאת ע״י דטבלו שפסק ןוהר״מ רכא
 אחרי נמשך מדרבנן, רק הוא דמע״ר שם

 כן], להדיא ודס״ל הירושלמי שיטת
 הוכחות עוד נביא אי״ה דברינו ובהמשך

 דכונת דבבלי מסוגין רש״י כשיטת
 רשמו בשבלים שהקדימו במע״ר רשב״ל
 גמור, טבל כשאר מה״ת הוא טובלו

 שירים ער ובמיתה עראי באכילת לאוסרו
ממנו. מעשר התרומת

בע״ה יבוא המשךבדברי המפורשים הדברים הן והן



(ח) ב גליון ב' שנה

זילכר משה הרב

 ותחלת גרמו, מעשיו מעורב, אחר כח בענץ
לנזק עשייתו

ד טגליון המשך

לנזר עשייתו תחלת
 תחלת מקרי דבור מבואר מבואר

 המתגלגל, ובור אסו״מ, וגם לנזק עשייתו
 תחעיל״נ, מקרי כולהו ביבותיהן ופותקין

 אין מקרי שנפלו ואילן וכותל ואש ושור
 בביאור והנה לנזק, עשייתן תחלת

 הראשנים בין מחלוקת מצינו הזו החומרא
 בזה, מהלכים עוד מצינו בהאחרונים וגם

 בסוגיא ג:) (בדף דש״י, בשיטת ונתחיל
 הגמרא קאמר ברה״ר שהניחו דאסו״מ

 תחעיל״נ, נמי הני תחעיל״נ שכן בור מ״ש
 מה תחלת כתב; הני בר״ה שם וברש״י
 היו לשם כשהונחו דהיינו בור שנעשו
 ביאור ובפשטות עכ״ל, לנזק עומדין
 מוכן בור שנעשה מיד דבבור דבריו

 מיד נגמר הכל המזיק ומצר היזק לעשות
 מהו לדון יש רעז״י ולפי מעשיו, ע״י

 מעודב אחר לכח תחעיל׳־נ בין החילוק
 אחר כח של ענין שבארנו מה דלפי בו,

 דנעשה המזיק בעשיית הוי בו מעודב
 נמי זהו ולכאורה אחר כח בלי מזיק

 מעשיו ע״י מיד מזיק דנעשה תחעיל״נ
למזיק. לעשותו בח עוד ואי״צ

 ו.) (דף ברש״י אחר מהלך מצינו עוד
 לנזק עשייתו תחלת ;וז״ל בור, היינו ד״ה,
 ליפול דסופו אדעתי׳ לאסוקי לי־ דהוי
 מהלך הוא ולכאורה עכ״ל מצוי׳ ברוח
 דהו״ל פשיעה דהוי בתחעיל״נ אחר

 דמיד שפשע ונמצא שיפול לחשוב
 פשיעתו, והוי להזיק ראוי הוי שמניחו

 הקשו אלו הזה רש״י דברי על אמנם
 עשייתו תחלת נמי אש דלפי״ז האחדונים

 בבור חומר אמרי׳ י.) (דף ולקמן לנזק,
 ולכאורה לנזק, עשייתו שתחלת מבאש
דבתב ו. דף רש״י על דוקא זו קושיא

 שייך אז אדעתי׳ לאסוקי דהו״ל מטעם
 רש״י לפי משא״ב כן נמי דאש להקשות

 אש וודאי לנזק מיד שעומד שכתב ג; בדף
 כח צריך דעדיין כיון לנזק עומד מקרי לא

 לעיל, שבארנו כמו למזיק לעשותו אחר
 וכתב מאש כנ״ל מקשה ברש״ש והנה

 דבעת לפרש נראה הי׳ רש״י דברי דלולי
 ראויין תיכף שנחו בשעה ר״ל בור שנעשו
 בראש דהוי דבשעה כרש״י (ולא להזיק

 שנחו בשעה אלא להזיק) ראויין הוי הגג
 ואילן בכותל ולקמן להזיק ראוי מיד

 אע״ג לנזק עשייתו תחלה אין דקחשיב
 מיירי דשם הינו להזיק ראויין דנחו דבתר

 אין מקרי ואז נפילה בשעת שהזיקו נמי
 דע■ ציין ובסוף שם) תוס׳ (ע׳ תחעל״נ,

 דלרש״י שכתבנו כמו וכונתו ג. דף ברש״י
כמובן. מאש קושיא כלל ליכא ג; דף שם

 הרוח שהוליכו אחר נמי דאש צ״ע
 נח״מ בם׳ ומצאתי להזיק ראוי תיכף

 יש אמנם שמתרץ, מה ועיי״ש כן שהעיר
 מה דהנה הרש״ש, כדברי טובא לדון

 בשעת שהזיקו מיירי ואילן דכותל שכתב
 מובן, אינו תחעיל״נ אין מקרי ולכן נפילה
 נפילה אחר בין רמיירי להדיא כתבו דתוס׳

 אין הגמ׳ קרי ובשניהם נפילה שעת ובין
 צריך הנפילה במקום ולרש״ש תחעיל״נ,

 שנפלו רמיר לנזק עשייתו תחלת להיות
 דשור מקשה לא למה ועוד, לנזק, עומדים

 כיון לרש״י לנזק עשייתו תחלת נמי יהא
 תירח לפי וגם אהעתי׳ לאסוקי דהו״ל

 כונתו אין שור מקרי למה מובן אינו שלו
 על שהעיר דוד בדרכי ראיתי ״ז (אח להזיק

שהקשינו). כמו הרש״ש
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 מקשה נמי שיף במהר״ם והנה
 אש מקרי למה דלרש״י הרש״ש כקושיית

 ארעתי׳ לאסוקי הו״ל הא תחעל״נ אין
 הענין רש״י הכתב רמה אחר באופן ותירץ

 לאסוקי רהו׳׳ל מטעם הוא תחעיל״נ של
 אבל ההו״א, לפי רק הוא ארעתי׳,

 מטעם לבור רמי הלא דמסיק להמסקנה
 אש מקרי לא בו מעורב אחר כח אין הבור

 צ״ע והבריו עכת״ר, לנזק עשייתו תחלת
 ראבנו רמסקינן במה יש שייכות רמה
 כאלו לנזק עשייתו לתחלת אחר כח מקרי
 ובכלל זב״ז תלויים ותחעיל״נ אחר דכח
 ו. רף קורם הגמרא כבר ירעה רווהאי צ״ב
 ואעפי־כ בו מעורב אחר כח הוי ראש

 רברי על שעמר רוה בהרכי ועי כן פרש״י
 רברי בכונת ונ״ל שי״ף, המהר״ם
 הרמי הסברי בההו״א דרק שי״ף המהר״ם

 באסו״מ רגם הגמ׳ סברה לבור אסו״מ
 ירע הלא רכיון משום תחעל״נ מקרי

 אש גם א״כ בו מעורב אחר רכח הפירכא
 של המעלה הזהו המזיק שנגמר מקרי

 המזיק שיעשה בעינן הלא היינו תחעיל״נ
 רבעינן ורגל בשן וכמו כ״ש, מעשה עור

 בבור ״כ משא מזיק מעשה עור שיעשה
 שם, יוזק וממילא הניזק שיבא רק שחסר

 אש מקרי ולכן באש הוא כן זו הו״א ולפי
 לפי משא״כ תחעל״נ, ההו״א לפי

 בו מעורב אחר כח סברת לאחר המסקנה
 ער שלו המזיק נגמר לא עריין האש א״כ

 מצר וא״כ הרוח, רהיינו אחר כח שיבא
 נגמר לא עריין שעשה האש רהיינו המזיק
 עריץ שחסר שור״ג כמו הוי וא״כ הרבר

 ישלים אחר שהכח רבענין מזיק המעשה
 המסקנה לפי ולכן למעשיו ויצטרף זה את

לנזק. עשייתו תחלת אין שפיר אש מקרי

 באש דכמו יקשה רבריו לפי אמנם
 אתר כח רהוי מטעם תחעיל״נ אין מקרי

 כיון נמי סכינו אבנו כמד־כ בו, מעורב
 הוי למה מעורב אחר כח הוי רלמסקנה
 קושי׳ אינה האמת רלפי [אף תחעלי׳נ,

 עשייתן תחלת ראינם אף ואילן כותל רגם
לפי נמי אסו׳־מ א״כ בור הוי מ״מ לנזק

 מהש״ס משמע כאן מ״מ בור, יהי׳ האמת
 הלא ראי׳ והא תחעל׳׳נ מקרי ראסו׳׳מ
בור], היינו קאמרי בתחלה וגם פרכינן

 שיף המהר־׳ם רלפי לומר ואפשר
 שכן בפירכת נכלל הזהו לומר מוכרחים

 אחר שכח עי׳׳ז דהיינו בו, מעורב אחר כח
 דהגמרא אלא תחעיל׳׳נ אין הוי הוא

 מאש היוכיח וזהו קאמר מיני׳ עדיפא
 אחר דכח דאע׳׳ג א׳ ענינים ב׳ דהיינו
 הוי תחעיל׳־נ אין דאש האע״ג ב׳, חייב,
 לפי צ״ע ורק יוכיח שור המ׳׳ל וכן חייב,

 רש״י בלשון הסברתו מתבאר איך המה״ש
 המה׳׳ש ולפי אדעתי׳ לאסוקי הו״ל דכתב
מזיק. דהוי בזה תלוי

 המ׳׳ש של הסברו מכ׳׳ז לנו היוצא
 תחעל׳׳נ, מקרי אש ההו׳׳א דלפי ברש׳׳י

 ותחעל׳׳נ מעורב אחר כח ולמסקנה
 אחר כח בו שיש דבר דכל זב׳׳ז תלויים

 למסקנה אש זה ומטעם תחעל׳׳נ אין מקרי
 דברי לולי הרש׳׳ש והסבר אתעל׳׳נ, הוי

 מוכנים בור שנעשה מיד דתלוי רש״י
ג; דף כרש׳׳י לכאורה וזחו להזיק

 בלשון המ״ש שכתב מה להעמיס ויש
 לאסוקי דהו׳׳ל רש׳׳י שכתב דמה רש׳׳י,

 ע׳׳י זו פשיעה דמשום כונתו אדעתי׳,
 הוא כאלו עשייתו זה מקרי בגג הנחתו

 תחעיל׳׳נ, שפיר מקרי ולכן ההיזק עשה
 עושה מקרי הרוח דאין להו׳׳א כ״ז מיהו

 דהו״ל למימר שייך שפיר לכן המזיק
 ההיזק, עשה דהוא לקרותו מספיק לאסוקי
 שעושה מקרי אחר דכח למסקנה משא״כ
 אין לאסוקי הו׳׳ל של ענין אז המזיק
 תחעל׳׳נ אין אש ומקרי המזיק עושה
רש׳׳י. בלשון המה׳׳ש שפיר ומובן

 קושיית שהביא אהרן בית בס׳ וראיתי
 וז׳׳ל וכתב תעיל׳׳נ יהי׳ נמי דאש הרש״ש
 וודאי דזה לי׳ ניחא הי׳ לעצמי דכשאני
 אבל בור ונעשה הנייח בתר הוקא דתעל׳׳נ

 משמע לא הילוכם דרך שהזיקו בהיזק
בשטמ״ק וכמ׳׳ש בהליכה תחעל׳׳נ



מז(ת) ב גליון ב' שנה

 מה א'׳כ דאלת״ה גופא, מסוגיין ומוכרח
 הא אש היינו קמזקי דאזלי בהדי אי פריך

 (דהיינו והני תחעל״נ אין אש דמי, לא
 מיירי דאי מוכרח אלא תחעל״ב, אסו״מ)

 אתעל״נ, מקרי אסו״מ גם דאזלי בהדי
 תחעל״נ דהוי רש״י שכתב מה גם ולפי״ז

 דכתב ומה דנייחי, בתר במיירי דוקא הוי
 לא זה דבלא היינו אדעתי׳ לאסוקי הו״ל

 עשייתו מקרי ולא כלל לחייבו מקום הי׳
 שפיר מקרי לאסוקי דהו״ל ומטעם כלל,

 אבל ההיזק את הוא עשה כאילו עשייתו
 לנזק עשייתו לתחלת זה חשבינץ מאימתי

דנייחי. בתר דוקא היינו

 דלפי שיף, כמהר״ם דלא הם ודבדיו
 למסקנא ובין בהו״א בין אהרן הבית

 עשייתו תחלת אינו בוודאי אש של במזיק
 ולעולם דאזלי בהדי אש דהמזיק לנזק,

 כהבנת דלא גם תחעל״נ, מקרי אין
 דרש״י הכין דהרש״ש ברש״י, הרש״ש

 מקרי אז הגג על שהוי לבשעה כיון
 משא״כ פרש״י לולי כתב ולכן תחעל״נ

 בתר מיירי נמי רש״י אהרן הבית לפי
 מרגיש בעצמו באמת אהרן והבית דנייח,

 הרש״ש, כהבנת דלא ברש״י דהבנתו
 נימא אי דאפי' אהרן הבית הוסיף אולם

 לחלק יש מ״מ שנח קודם מיידי דרש״י
 בשטמ״ק הראשונים עפ״י לאש, אםו״מ

 נזק שמגיע במקום שמונח דבר כל דלא
 רשות שאין דבר דוקא רק תחעל׳ע מקרי

 מאסו״מ אש חלוק שפיר ולכן להניחו
 אלא עיי״ש, רשות לו יש ושם בגגו דהוי

 על חולקים ראשונים דהני על זה דצ״ב
 אי מהגמרא היה דהכרחו צ״ב גם רש״י,
 שווין ואסו״מ דאש דאמרינן דאזלי בהדי
 אין דאש שווין אינם הא מסקנתו ולפי

 שלא ותמוה תחעל״נ הד ואסו״מ תחעל״נ
בעצמו. הוא שהביא מההכדח נזכר

 ע״י אהרן הבית דמרויח מה אמנם
 מכותל קשה הרש״ש דלפי הוא, ביאורו

 שנפלו מיד הא אתעל״נ מקרי דלמה ואילן
 שלא שעשה בור דוקא נימא ואי בור, הוי

דבכותל שפיר מובן תחעל״נ מקרי ברשות

 שלא הי׳ לא בתחלה עשייתן ואילן
 מעצמן אח״כ תקלה שנעשו ורק ברשות

 אם בין וזה תחעל״נ, אין מקרי שפיר ולכן
 בזה נפילה אחר ובין נפילה בשעת הזיקו

 כתבו דהתוס׳ אף לאש ממש דומין הוי
עיי״ש. אחר כח מטעם לאש דומין דאין

 בשיטת הסברים ג׳ לנו יש לסיכום,
 דכונת שי״ף המהר״ם א. בתעל״נ רש״י
 אינו אחר דכח ההו״א לפי רק רש״י

 הוי שניהם ואסו״מ אש ואז חיסרון
 המזיק, מצד הכל דנגמר מטעם תחעל״נ

 בו מעורב אחר דכח פירכא דיש ולמסקנה
תחעל״נ. אין מקרי ואסו״מ אש

 אסו״מ דוקא רש״י דכונת הרש״ש. ב.
 עשייתו. תדולת ונחשבים דנייחי בתר

 מקרי אדעתיי לאסוקי דהו״ל דמטעם
 בהדי דמזיק מזיק כל משא״כ עשייתו

 דאזלי בהדי אסו״מ או אש כגון דאזלי
אתעל״נ. מקרי וודאי

 כהבנת נימא אי אהרן הבית שיטת ג.
 הגג על כשהי׳ דמיירי ברש״י הרש״ש

 ע״י תקלה שנעשה דבר דכל וכהראב״ד
 ברשות דהוי אש ולכן ברשות שלא מעשה

אתעל״נ. מקרי ואילן כותל וכן

 דבמזיקים אהרן הבית דברי [אגב
 בשני תלוים תעל״נ, אינם שהולכים
 בשם אש, היינו ד״ה בשטמ״ק תידוצים

 אהרן כבית א׳ בתי' שתי׳ עיי״ש הגליון
 אבל דנייחי, בתר רק, מקרי דתחעל״נ

 ראזלי בחדי אפי׳ דאיה״נ כתבו ב׳ כתי׳
 וקושיית לנזק עשייתו תחלת מקרי אסו״מ

 פי׳ אש היינו דאזלי בהדי מיירי דאי הגמ׳
 שאין אש מה למילף מצינו מאש דק״ו

 כ״ש, לא דתחעל״נ אסו״מ חייב תעל״נ
 הגמ׳, פידכת זהו השוה צד אי״צ וא״כ
 מחלוקת הוי אהרן הבית דיסוד הרי

 מהו שדן דוד דדכי בס׳ ומצאתי בשיטה,
 דבשניהם לאזלי, דנייח בתר בין החילוק

 לא דאז ואפשר אדעתי׳, לאסוקי הו״ל
 אח״כ מזיק דנעשו כיון עשייתו מקרי

וצ״ע],
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5לנז עשייתו בתהילת הראב״ד שיטת
 דבר כל הראשונים פרשו הראכ״ר כתב

 נזק לבא שיכול פשיעה במקום שהוא
 יפה, טעם זה ואין תחעל״נ, קרן ממנו
 עליו יהא בשמירתן שפשע דבר כל דא״כ

 לבדר אלא השם זה מצינו ולא זה שם
 יהי׳ נמי דאש לכאו׳ [כונתו וכדומה,
 אלא רש״י], על הרש״ש כקושית תחעל״נ

 שם להניחו אדם לבני רשות שאין דבר כל
 בור וזהו תחעל״נ קרוי משם, מצוי והנזק

 ברה״ר בורות לחפור רשות שאין ברה״ר,
 לזה, צריך מה [צ״ע מקלקלו שהוא מפני

 והוי שלו דאינו כיון רשות אין דבלא״ה
 אסו״מ וכן בו, שם מצוי והנזק תקלהן

 אדם בני דרך אין גגו בראש שהניחן
 משם מצוי שהנזק מפני גגו בראש להניחן

 הרוח ויכול כלל הצנע מקום ואינן
 כאלו הוא הרי הרבים ברשות להפילה

 מצוי מיד והנזק בור וכחופר בידים הניחם
הראב״ד. עכ״ל שם,

 ביאור, קצת צריכים דבריו ולכאורה
 מטעם הוא תחעל״ג של דהיסוד רלדבריו

 מיד שם מצוי ונזק ברשות שלא שעשה
 הראב״ד של ההנחה לפי באסו״מ א״כ
 דאין ביון בגגו להניחו רשות כאן דאין
 פשוט הטעם א״כ כן לעשות אדם בני דרך
 הראב״ד צריך ולמה תחעל״נ מקרי למה

 בידים הניחם כאלו הוא והרי להדגיש
 ובכלל הוא מיותר לכאורה בור, וכחופר

 דרך דאין דכיון להבינם קשה דבריו יסוד
 ברשות שלא מקרי כן לעשות אדם בני
 שלא מקרי בגגו דבר שלהניח יתכן איך

 שעשה נמי אש זה מטעם וא״כ ברשות
 נמי ולהזיק לילך שייך הוי אי ברשותו

ברשות. שלא לקרי

 שעשאו בור יש דהא להקשות יש עוד
 בגם׳ תחעל״נ מקרי ומ״מ ברשות

 ומ״מ ברשות דהוי ביבותיהן דפותקין
 דכיון כן אינו ולהראב״ד תחעל״נ, מקרי
תחעל״נ. הוי לא ברשות דהוי

 זו כסברה יחיד אינו הדאב״ד, אמנם
 דאמר הא בד״ה ה: בדף הרשב״א וגם

 שאין יוכיח אש וז״ל כתב שדית כי רבא
 רשותו בתוך מדליקו שזה לנזק תחלתו
p והלכה n הרי עיי״ש, והזיקה לרשותו 

 ברשות של הנקודה הדגיש הרשב״א דגם
 וגם כרשות, רהי׳ מטעם תעל״נ אין ראש
ביבותיהן. מפותקין קשה עליו

 הראב״ד דברי בביאור לומר ונלענ״ד
 בעל נקרא דאינו הוא בור דגדר והרשב״א,

 בחיוב, איסור מעשה כשעשה רק המזיק
 דרך שאין במקום הבור כשהניח דהיינו

 אז מיד, מצוי והנזק שם להניחו אדם בני
 המזיק את עשה דהוא מטעם בור חשבינן

 מה אבל המזיק כעל ונקרא מעשיו ע״י
 מספיק אינו בלבר בשמירה פשיעה שיש

 מובן ולכן לחייבו, המזיק בעל לעשותו
 מספיק אין ומשאו סכינו דבאבנו שפיר
 כשמניחו איסור מעשה דעשה סתם לומר

 הנחתו ע״י שיהא צריכים ורק גגו, בראש
 מקרי שנח דאת ברה״ר המזיק עשה כאלו
 בא פשיעתו שע״י רק ולא המזיק בעל
 לומר דוקא הראב״ד מדגיש ולכן שם,

 בידים כהניחם הוי ומשאו סכינו דבאבנו
הרבים. ברשות

 שהרליק דבאש עור, לומר ויש
 על מזיק שם אין עדיין לצרכו ברשותו

 שבארנו ובמו עליו תקלה שם ואין האש
 שמר שלא פשיעתו ע״י אח״כ אלא לעיל,

 ונעשית והזיקה לרשותו pח הלכה גחלתו
 מזיק הי׳ לא עשייתו תחלת אבל תקלה

ברשותו. דהי׳ כיון

 בפותקין משא״כ באש כ״ז מיהו
 הוי מ״מ ברשות דעשה אף ביבותיהן

 מצוי ונזק שם שמניחו מיד ממש תקלה
 מעשה ע״י תקלה שנעשה נמצא מיד שם

 סברה רהגמרא אלא תחעל״נ שפיר ומקרי
 דהוי משום בור מהלכות קצת ממנו דחסר

אבל הצד מה של הלמוד בא ע״ז ברשות
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 דאין להראב״ד אפי׳ מקרי תחעל״נ וודאי
 ברשותו אלא ממש ברשות שלו הנקודה
 ובפרט מעשיו, ע״י מזיק שהי׳ דהיינו
היטב. מדוייק הרשב״א בלשון

 נ״מ אין הראב״ד לפי לכאורה והנה
 ומקרי דאזלי, בהדי ובין דנייחי בתר בין

 שלא מעשה רעשה מטעם תחעל״נ
 מניחו כאלו מזיק נתחדש וע״י ברשות
 בידים מניחו כאלו מלשונו אמנם בידים,
 וצ״ע דנייח בתר שהזיקו דמיירי משמע

 כן שדייק דוד דרכי בס׳ ומצאתי בזה,
 דהזלי בהדי גם שייך תתעל״נ דלראב״ד

 הראב״ד לשון מ״מ השטמ״ק ב׳ ובתירוץ
דנייח. בתר רק דמיידי נוטה

 שיטות שני דיש הנ״ל מכל לנו היוצא
 גדר בביאור הראשונים בין יסודיות
 ג׳ גופא ובזה רש״י שיטת תחעל״נ

 והרשב״א הדאב״ד שיטת כ׳ מהלכים,
מזיק. מעשה בעשה דתלוי

 גרמו מעשיו בין החילוק מהו לבאר יש
 רש״י לשיטת בין לנזק, עשייתו לתחלת לו

 המתגלגל ובבור הראב״ד, לשיטת ובין
 ומ״מ לו גרמו מעשיו אין דמקרי בולט
 מעשיו אין מקרי אי דצ״ע תחעל״נ, מקרי
 לא ההיזק שנעשה דבמקום מטעם גרמו

אתתעל״נ. יקרא כמו״כ מעשיו ע״פ הי׳

 רצה (ס״ה) אליעזר דברי בס׳ והנה
 הוי דתחלע״נ החילוק בביאור לומר

 נעשה איך דהיינו המזיק עצם על הגדרה
 גרמו מעשיו משא״כ מיד מזיק דפי׳ מזיק

 מיקרי דוודאי המזיק בעצם דין אינו לו
 אלא לו, גמרו מעשיו בלי מיד מזיק

 חיוב כלפי לו גמרו מעשיו דבעינן
 הבעלים את לחייב דכדי דהיינו הבעלים
התקלה בעל של המעשה לקשר צריכים

 הפי׳ דהיינו בפועל, שנעשה לההיזק
 הנעשה ההיזק גרמו דהיינו גרמו דמעשיו
 דמקרי אף המתגלגל בבור ולכן לבסוף,

 הוי הנחתו דבמקום משום היינו תחעל״נ
 אחר למקום שנתגלגל ואף בתחלה מזיק

 דנין כשאנו משא״כ זה שם ממנו נפקע לא
 וודאי מעשיו ע״י נעשה לבסוף ההיזק אי

 ראוי הי׳ הראשון שבמקום מה מועיל אינו
 אין ולכן אחר במקום הזיק שהרי לנזק

 עכת״ד בתשלומין הבעלים לחייב יכולין
כיאור. בתוספות

 לעיל שכתבנו מה כעין הוא ובאמת
 ונמצא גרמו למעשיו אחר כח בין החילוק

 מזיק דהיינו אחר כח א׳ דרגות, ג׳ דיש
 מזיק הוי ובור אחר כח ״י ע שנתחדש
 חומרא וזהו מעשיו ע״י רק שנתחדש

 לנזק עומד הי׳ מזיק כשנעשה ב׳ שלו.
 החומרא וזהו עליהם מזיק שם שהי׳ מיד
 הי׳ בפועל שנעשה ההיזק ג׳ תחעל״נ. של
 של הענין וזהו ממעשיו ממש תוצאה ע״י

 השלישית חומרא דזהו לו גרמו מעשיו
בור. של

 בדף דכתב מאירות פנים בס׳ ומצאתי
 בהצד כרבא סבר לא שאבי׳ דהטעם ו.

 משום המתגלגל בור לאתויי אתי השוה
 שנחשב כשם המתגלגל דבור אכיי דסבר
 מעשיו הוי כמו״ב לנזק עשייתו תחלת
 מה צריכים אין ולכן זכ״ז דתלוים לו גרמו
 לנזק עשייתו פי׳ ״י דרש ומטעם הצד,

 הוי זה מטעם א״כ אדעתי׳ לאסוקי דהו״ל
 לפי ולכאורה עיי״ש, לו גרמו מעשיו נמי
 הם גדרים דשני כן לומר א״א שבארנו מה

 דבריו לפי עכ״פ זב״ז, תלויים ואין
 מעשיו אי זו בשאלה אמוראים מחלוקת

 תלוי דלאביי זב״ז תלויים ותחלע״נ גרמו
זב״ז. תלויים אינם ולרבא





ערוך בשולחן וביאורים הערות

או״ח ללימוד כולל - חיים אורח

ירד ללימוד כולל - דעה יורה
 הכולל ראש בריזל, ש. יהישע הרב

 גוטשטיין יעקב
 צ׳צ׳יק שמריהו

 קויפמן משה
 רובינשטיין שרגא

 בלוי נח
 רוזנברג משה
רוזנטל יוחנן

יוחנן דרכינו אולפנא בית - העזר אבן
 סגל מרדכי שלום

דישון חיים הירש צבי





(ח) ב גליון ב' שנה

 קארלין סטאלץ או״ח שו״ע ללימוד כולל
ירושת״ו

פסח הל׳ או״ח גשו״ע וביאורים הערות
תנ״א סי׳

 הכלים דיצניע הסימן בריש הטור כ׳ א.
 במקום השנה כל חמץ בהם שהשתמש

­כ והכ״י ע״ש, כחדר לסוגרן וטוב צנוע
 הדין ועל הרא״ש, דכ״כ שיצניעם הדין על
 עצמו, הטור דברי דהם לסוגרן וטוב של

 ג□ איתא י״ד סי׳ הרא״ש בתשובת אבל
 העיר שכבר כמו ע״ש האחרון זה לדין
 מצאתי ואח״כ ז׳, ס״ק יעקב החק בזה
 הלכות בריש בפסקים הרא״ש שגם

 מקור שזהו וברור כן כתב בקצרה, פסחים
הטור. לדברי

 משפשפן חרס קרירות הפי׳ כריש כ.
 צנוע, במקום בפסח ומצניען היטב

 בליעה לו שיש כלי דכל משמע לכאורה
 שלא כדי בפסח להצניעם צריך חמץ של

 אפשר אבל בחמין, בהם להשתמש יבוא
 כמו חרם בכלי דוקא הוא זה דדין לומר

 גוף אף חרס כלי רגבי בפוסקים שמצינו
 אסרו ומשו׳׳ה איסור להיות נהפך החרס

 יו״ד ע׳ היכר צריך אלא בביתו להשהותו
 מקומות, ובכמה ה׳ סעיף ברמי׳א צ״ח סי׳

 לגוף נהפכים דאינם כלים שאר אבל
 אולי מאיסור בלועים רק שהם אלא איסור

 הפוסקים והנה כך, כל בה□ להחמיר א״צ
 מחיצה לעשות הצריך הדין הביאו לא

 חרס, בכלי אלא חמוצים כלים לפני והיכר
 ג. כן. הדין בדיל בכלי דגם בב״ח שו״ד

 הלכות כ״ג הלכה בפ״ה משנה המגיד
 לחלק הרמב״ם דדעת הוכיח ומצה חמץ

 וכיון בלע, לאיסורא בלע התירא בין
 שום בלי אלו המגיד דברי הב״י שהעתיק

 שדעת עמו מסכים הב״י דגם נראה חילוק
 להיתרא בלע איסורא בין לחלק הרמב״ם

 בסכינא הרמב״ם פסק ומשו״ה בלע,
בלע, דהתירא כיון בהגעלה דסגי דפסחא

 (בד״ה אח״כ הב״י כתב דהא וקשה
 הרמב״ם שכתב דמה רבינו) ומש״כ
 שני בכלי שנשתמשו דכלים כ״ד בהלכה

 דס״ל משום הוא שני דכלי בהגעלה סגי
 דאם וקי תשמישן, רוב אחר דהולכין
 בסכין גם א״כ תשמישו רוב אחר הולכין

 כמ״ש דלא בהגעלה להקל יש איסור של
 (פי״ז אסורות מאכלות בהל׳ הרמב״ם

 ואם הנ״ל, משנה המגיד שהביא כמו ה״ז)
 הוא עכו״ם סכין של תשמישו דרוב נאמר

 בין לחלק הכרח שום אין ״כ א האש על
 המגיד כדברי איסורא או בלע התירא
 דרק צ״ל וע״כ הרמב״ם, בדעת משנה

 תשמישו רוב אחר הולכין בלע בהתירא
 למיעוט חוששין בלע באיסורא אבל

צ״ע. ואכתי תשמישו,

 בכוביא דמהני דכמו הטור כ׳ ד.
 חייס שמא חיישינן ולא גחלי□ למלאותם

 אם מתכת של בקדרה הדין הוא עלייהו,
 שרי, גחלים ולמלאותם להסיקם רוצה
 מבפנים, רק למלאותן סגי דבכוביא וקשה
 להסיקם דצריך הטור כתב מתכת ובכלי

 מבחוץ היסק משמע ד גחלים ולמלאות□
 הצדדים, משני צריך ומדוע בפנים ומילוי

 אחד, מצד שסגי לכוביא דומה זה ואין
 זאת ולבאר הטור, שכתב וכן לשון ומה
 סק״י בא״א הפמ״ג דברי להקדים יש

 דוקא מבפנים ליבון צריך דמחבת שכתב
 כתבו וכן מבחוץ, וליבון היסק מחני ולא

 דף כלים הגעלת בספר ע׳ מחברים הרבה
 סי' (חאו״ח נזר אבני בשו״ת אבל קל״ב,

 לכלי דרק כתב ק״י) סימן וחיו״ד שס״ח,
 מתכת אבל מבחוץ היסק מהני לא חרס

 ויש הוא, אש כולה לעבר מעבר דנתלבן
י״ג סעיף תנ״א מסי׳ לזה ראי׳ להביא



וישראל״ אהרן "בית קובץ.נד

 הבליעה וקדמה טלאי בו שיש דבלי
 ומוכח הטלאי. להסיר צריך דאין לטלאי

 כ״ש וא״ב הטלאי דרך ליבון דמהני מזה
 מצד הבלוע לשרוף האש יכול עצמו בכלי
 בספר הובא זו וראי׳ השני, לצד אחד

 ע״ש, שפאלטער חרב בשם כלים הגעלת
 דסגי י״ל הנ״ל האב״נ דברי לפי וא״כ

 ולדידיה חיצוני היסק או פנימי בהיסק
 להסיקם הטור שכתב דמה צ״ל ע״כ

 הבין קאמר, או או רצ״ל גחלים ולמלאות
 והוה מהני, חיצוני היסק ובין פנימי היסק

 פנימי בהיסק אף דמהניא דכוביא דומיא
 מתכת בכלי פקעי שמא חיישינן ולא

 כלי על חס לא האי דכולי בתרה״ד כמ״ש
 יפקעו שמא לחוש שאין כיון מתכת

לגמרי.

 שנתייבשה דלבינה כ׳ םק״ד במג״א ה.
 רינה ואץ אדמה כלי דין לה יש בחמה
 נזירות בספר כתב זה ועל חרס, ככלי

 אדמה כלי דין ידעתי ולא וז״ל שמשון
 נראה ולכאורה פוסק. בשום נזכר דלא

 דהאור בכבשן השרופין מן בולע דיותר
 וא״כ החמה מן ומקשה מייבש יותר

 למה צ״ע לפ״ז ליבון, שצריך פשיטא
 מהני דלא דדעתו לומר ואין המג״א, חולק
 במה תלוי הכל לדעתו דהלא ליבון בהן

 עכ״ל, כלבנים שייך לא חה עלי׳ דחייס
 דין מבואר מצא דלא כתב במחה״ש וגם
 דמהני נקטו האחרונים אבל אדמה, כלי
 כתב וכן י״ח, ס״ק במ״ב עי׳ הגעלה להו

 אברהם, באשל והפמ״ג חיים המקור
 אחרונים, כמה ועוד שלו בשו״ע והגר״ז

 דאף י״ל ואולי הדבר, בטעם וצ״ב
 היא אבל כנ״ל מכ״ח יותר בולעת שאדמה
 דלא טעם מאותו הגעלה ע״י ג״כ פולטת
 שדין שו״ר חרס. בכלי משא״כ נתקשה

 דבהגהח בראשונים, מבואר אדמה כלי
 רכלי איתא זרה עבודה מסכת סוף אשרי
 בספר הוא וכן הגעלה, צריך אדמה

 הלקט ובשיבולי י״ב) סי׳ פסח המנהיג(ה׳
ר״ז). (סי׳

 מ״ש דלפי וז״ל בסר,״ו המג״א כתב ו.
 רוב אחר הולכין דאין בהג״ה בס״ו

 ליבון צריך הסכין היה וא״כ תשמישו
 פת חתיכות בראשו תוחבין דלפעמים

 בו חותכין ולפעמים האש אצל לאפות
 קכ״א סי׳ ביו״ד וכמ״ש האש על פשטירא

 שא״צ דאף המג״א מסיק ומשו״ה עכ״ל,
 דנחשב הא מצטרפין שאנו משום ליבון
 לא לכתחילה אעפ״כ בלע להתירא חמץ
 הגרע״א הקשה זה ועל בהגעלה, להו סגי

 לחוש מקום שיש לומר דא״א בהגהותיו
 דפסחא בסכינא בהגעלה ליה סגי שלא
 בהגעלה. דהלכתא בגמ׳ פסק כבר דהא
 על הקושיא דוחק ומפני היטב. שם עיין

 מקום דיש היא הסג״א דכוונת צ״ל כרחך
 איירי הגמ׳ בהגעלה ליה סגי דלא להחמיר
 על בהן השתמש שלא לו דברי בסכינים

צ״ב. ואכתי האור, גבי

 במ״א 18המחה״ו של ביאורו לפי ז.
 לא דפסחא בסכינא דלדינא יוצא הנ״ל
 דרוב הא דמצרפינן משום ליבץ בעי

 ומשו״ה בלע דהתירא להא תשמישו
 משמע וכן בהגעלה, ליה חזי ממנ״פ
 שם, עיין י״ט בס״ק ברורה המשנה שפסק

 דצריך המ״ב כ׳ מ״ח דבס״ק צ״ע אבל
 בשעה״צ וגם היטב שם עיין דוקא ליבון

 י״ט בס״ק דהמ״ב י״ל ואולי נ״א, אות שם
 מ״ח בס״ק אבל המחבר, בשיטת כן כתב

 תשמישו למיעוט דחוששין לדינא כ׳
 מדוע (וצ״ב ליבץ דצריך הרמ״א כמ״ש

 מחמירין דלא וצ״ל גמור ליבון צריך אין
 לא דלדינא יוצא לפ״ז אבל האי). כולי
 ומרהיטת דפיסחא לסכינא הגעלה סגי

כן. משמע לא הפוסקים

בשם כתב ג׳ אות משה בדרכי ח.
 על או מבחוץ החלודה דאם המהרי״ל

 אם התינח וצ״ב עכ״ד, מזיק אינו שפתו
 משום להגעילו דמותר מבח^ החלודה
 על החלודה אם אבל פולטו, כך דכבולעו

 צריך הא להגעילו מותר מדוע שפתו
כדי שפתם על מים שיהא עד להגעיל



נה(ח) ב גליזן ב׳ שנה

 ממלאי□ דלפעמים תשמישם כעין שיהיו
 הב״י כמ״ש שפתם על שנשפכין עד אותם
 להעביר צתך לא מדוע וא״ם הכלבו בשם

וצ״ע. מהשפה החלודה

 כתב הגעלה) וקודם ומ״ש (ד״ההכ״י ט.
 לא החלודה מסיד אינו דא□ הרא״ש בשם

 כתב וכן שבתוכו, הבליעה הכלי יפלוט
 בהגעלה דאין ל״ח) (סעיף הרב בשו״ע

 וצ״ע לטלאי, שמעבד הבלוע להפליט כח
 משום הוא דהחשש דכתב סק״ו הט״ד על

בעין. חמץ

 כך הכלי תשמיש דכפי איתא כטור י.
 הכשידו בכ״ד תשמישו אם כגון הכשרו

 הכלי תשמיש אם וצ״ב ראשון, ככלי
 בכלי דוקא הכשר צריך אם האש על בכ״ר

 מהני או האש על עומד שעדיין ראשון
 האש על עומד אינו הכ׳׳ר אפילו ג״כ

 מהני, ג״כ רותח עדיין שהוא דק עכשיו
 סי׳ מטוי״ד שמביא ל״ו ס״ק מ״ב עיין

 העומד בכ״ר תשמישו דאם שי״א קכ״א
 על העומד בכ״ר ג״כ הכשירו אד האש על

 ה׳, ס״ק קכ״ב סי׳ החזו״א פסק וכן האש,
 סעי׳ תנ״א סי׳ הרב ערוך בשלחן ועיין
 על העומד בכ״ר חמץ נבלע דאפילו כ״ה

 אפילו לכתחילה להכשיר אפשר האש
 מבואר והטעם האש, גבי על שלא בכ״ר

 שנשתמש כלים שאפילו י״א שהרי שם
 להם מועלת בלבד האור ע״י חמץ בהם

 האש, מן שהעבירו לאחר בכ״ר הגעלה
 איסורין בשאר מחמיר עצמו הגר״ז אבל

 סתירה שום כאן אין דבריו ולפי עי״ש,
 כיו״ד שם שהכריע דמה הטור בדברי

 וכאן איסורים בשאר רק הוא להחמיר
 היתרא, דמיקרי משום בחמץ מיקל באו״ח
 עיין אבל לדינא, הכרעתו הוא כן ובאמת

 בישול דלגבי דכיון שכתב בערה״ש
 האש על שעומד כ״ר בין חילוק יש בשבת

 ה״ה א״כ האש מעל שהוסר ראשון לכלי
 הכלי אס בין לחלק יש הגעלה לגבי

 דוקא צריך האש על כשעומד תשמישו
וזה האש על העומד בכ״ר להכשירו

 להחמיר דיש ל״ו ס״ק המ״ב כהכרעת
עי״ש. חמץ לגבי גם בזה

 בהגעלה להחמיר יש אחרינא זמטעמא
 כתב דהא האש שע״ג בכ״ר

 לעשות דצריך תנ״ב סי׳ שרד—בלבושי
 וכן רתיחה שמעלים במים דוקא הגעלה

 ואם ע״ש, כ׳ ס״ק תנ״א סי׳ במ״ב פסק
 על עומדת אינה בה שמכשירין היורה
 עדיין שתהא יתירד. זהירות צריך האש

רתיחה. מעלה

 הוה חמץ אם דן בסק״ח הט״ז יא.
 ובפשיטות בלע, איסורא או בלע התירא

 איסורא מיקרי דחמץ להשו״ע דס״ל י״ל
 שפודים בדין ד' דסעיף מהא וראי׳ בלע,

 אף בהגעלה לסכין דסגי והא ואסכלאות,
 משום הוא ליבון הצריכו דביו״ד

 דרוב להא בלע דהתירא הא שמצרפין
 דהתירא הא על סומכין אין אבל תשמישן,

 דמקילים מה ניחא וגם בלבד, בלע
 לגבי בזה דמחמירים אף דפסח במחבת

 דמצרפים קכ״א, סי׳ ביו״ד איסורים שאר
 ליבון דל״צ להשיטות בלע דהתירא הא
 מקילים תנ״ב דסי׳ בהא וכן באיסורא, אף

 בצירוף איסורו זמן קודם בהגעלה
 איסורו דנקלש משום דמקילים השיטות

איסורו. זמן תחילת קודם

 הוא דהליבון איתא ד׳ סעיןז כשו״ע יב.
 ומקורו מהם, נתזין ניצוצות שיהו עד

 כגם׳ פסק לא מדוע וצ״ע מירושלמי,
 שתסיר עד ליבון דצריך ע״ו, דף בע״ז

 מס׳ סוף חריפתא בפלפולא ועיין קליפתן,
 בזה, שהעיר הרא״ש על ד׳) (אות •ע״ז

 כן ג׳ הלכה מ״א מהל׳ בפי״ז והרמב״ם
 שתנשר עד הוא דהשיעור דידן כגמ׳ פסק

 כן, השו״ע גם פסק לא ומדוע קליפתן
 בכלל, הרמב״ם דברי הביא לא כאן והב״י
 ז׳) סי׳ פסח (הל׳ המנהיג בספר שו״ר

 ודא ודא פליגי לא והירושלמי דהבבלי
 על מנוח רבינו גם וע׳ הוא, חדא

הרמב״ם.



וישראל״ אהרן ״בית קובץ

 שתשמישו כלי ה׳ סעיף בשו״ע יג.
 אלא שני דכלי בהכשר ליה סגי לא בעירוי

 עכ״ד, ראשון מכלי עליו לערות צריך
 ג׳ עליו לערות דצריך כתב ובלבוש
 (ע׳ האחרונים והנה ראשון, מכלי פעמים

 דבר דמנ״ל עליו הקשו ועוד) וא״ד ע״ש
 מאמ״ר(אות ובספר ג״פ, עירד שצריך זה

 דהמדפיסים אצלו ספק דאין כתב י״גן
 מכ״ר ג״כ לומר וצריך לג״כ, ג״פ בין טעו

 והביא דכ״ש, בהגעלה סגי דלא וקמ״ל
 וכתב ביו״ד הלבוש מלשון לזה ראי׳

 שו״ר תשובה, עליה שאין ראי׳ דהיא
 הוא ט״ס דאולי ג״כ דב׳ סק״ט במשבצות

 pתי מהרש״ם בהגהת אבל בלבוש, שם
 בט״ז דמבואר הא ע״פ הלבוש דברי את
 ע״י שבא דבליעה או״ה בשם צ״ה סי׳ י״ד

 ניחא וא״כ ביותד, בו נבלע הרבה ערוים
 עירוי ע״י להכשירו, דצריך הלבוש מש״כ

דוקא. ג״פ

 כתב ז׳ ס״ק סוף האלף מגן נספר יד.
 הפוסקים וכל והרמכ״ם הרי׳׳ף והנה וז׳׳ל
 סגי יהי׳ שלא שיאמר אחד גם אין

 דפעמים משום רק מכ״ר בעירוי בקערות
 רבא מורעה מכאן בכ׳׳ר, בהם משתמשים

 דבדבר שסובר מהרש׳׳ל לסברת דליתא
 סי׳ בש״ך וכתב אסור, שני כלי אפי׳ גוש
 וא״כ מקררות דפנות דליתא משום ק״ה
 בעידוי בקעדות סגי איך עצמך על תמה

 אלא גוש ודבר עיסה לתוכן שופכין הא
אלף. המגן עכ״ל דליתא פשוט

 דהא לומר. יש הרש״ל דברי וליישב
 דבר של החשש הפוסקים הזכירו דלא
 ע״י שנבלע מה דאפילו משום הוא גוש
 אלא נבלע לא הרש״ל לשיטת גוש דבר
 גבד, תתאה דאמרינן משום קליפה כדי

 כמ״ש בעלמא חומרא דק שזה וכיון
 וסק״ז סק״ה צ״א בסי׳ זהב המשבצות

 להחמיר דא״צ בודאי ממילא ובכ״מ
 כדי מבשל דג״כ מעירוי יותד בהכשרן
קליפה.

 דהולכין ו׳ בסעיף המהגר שיטת ט״ו.
 מוכח י״א ס״ק ובט״ז תשמישו, רוב אחר
 בהא וצ״ע ע׳׳ש, הדין מעיקר הוא דק

 שמה יש הא תשמישו רוב בתר שהולכים
 חמדה pא ובספר איסור, בליעת גם

 וכן בצ״ע. זה דבר הניח התשובות בקונט׳
 שו״ת ע׳ זה בדין אחרונים כמה נתקשו
 שלמת ובשו״ת צ״ח סי׳ ח״א יעקב חלקת
 דהא קשה, ועוד ע״ח, סי׳ ח״א חיים

 שצריך לכלי כלל מועילה לא הגעלה
 קכ״א סי׳ יו׳׳ד בשו״ע כמבואר ליבון
 ה׳) אות זה בסימן הד״מ (וכ״כ ה׳ סעיף
 האש ע״י היה תשמישו מיעוט אם וא״כ
 ובאמת בלל, הגעלה מהני מדוע

 דברי על כתב י״א בס״ק זהב המשבצות
 למיעוט דחוששין דלדיק הנ״ל הט״ז

 בעלמא חומרא משום לאו הוא תשמישו
 כתב זה וכעין הדין, מעיקר הוא דכן אלא
 שיטת אבל פרענקעל, ר״ב בהגהת ג״כ

 והמעיין ביאור, צריך עכ״פ המחבר
 (וגם הרשב״א בתשו׳ הדין במקור

 דכיון להדיא יראה רמ״א) בתשובת
 רק הוא איסורו ״כ א יומו בן אינו שהכלי

 של דרבנן דאיסור אמרו, והם מדרבנן,
 רוב לפי מכשירו אם ליה סגי אב״י

 כלי אבל סגי, כזה דבתיקון תשמישו,
 בודאי ״א פ דק אפי׳ חמץ בו שמשתמש

 ל״ט ס״ק במ׳׳ב מבואר וכן תיקון, צריך
 הוא פ״א ס״ק תמ״ז בסי׳ המ״ב (ומש׳־כ

 בשאר גם הולכים ואם דוקא), לאו
 בשו״ת ע׳ תשמישו רוב בתר איסורים
 כן אמרינן דלא ל״ז סי׳ ליעקב משפטיך

 ס׳׳ק כפה״ח ע׳ אבל התירא, בשבלע אלא
 דרק מבואר עכ״פ בזה, שכתב מה ק״ז

 רוב בתר דאזלינן י״א יומו בן באינו
 בספק דאף בתוב רמ״ע ובתשו׳ תשמישו

 והחזו״א האחרונים, נקטו וכן אסור, ב״י
 לאו מ״ו בס״ק המ׳׳ב לשץ דמשו׳׳ה כתב

דוקא.

 שפסק דמה כתב כפק״ח הט״ז טז.
הוא ליבון צריכים דשפודים המחבר
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וישראל״ אהרן ״בית קובץנח

 ההוא והעצמות והקרניים הטלפיים משם
 ולא חטאת מי ולטהרת טומאה לקבל

 כלי הגעלה בפרשת כתוב דלא להגעלה
 מוכל עצם כלי ללמוד אין וכן מאיסור.

 טומאה בענין דקרא תתחטאו עץ כלי
 על האו״ה ומתשובת עכ״ל, איירי וטהרה
 ליה דקשיא מה מבינים אנו האו״ז טענת

 לגבי הם שכתובים אף מדין דכלי מקראי
 שלבו דמה ברור ונראה וטהרה, טומאה

 נדה במי אך דכתיב דכיון קצת נוקפו
 נראה א״כ הגעלה פרשת באמצע יתחטא

 טהרה רלגבי הכלים רכל ללמד דבא קצת
 ברש״י ועיין איסור. בליעת בפרשת גם הם

 ובכל נדה) במי אך ד״ה כ״ג ל״א (במדבר
 רצ״ל פשוטו דלפי דכתבר המקרא מפרשי
 חטאת, מי הזאת צריך הגעלה עם דביחד

 די״ל כלל חזקה ראי׳ זה אין באמת אבל
 הגעלה צריך טהרה צריך שאין מה דאף

 להצריכו חז״ל דרשו הלא וגם עכ״פ,
 ניחא ולפ״ז כלל, הזאה לענין ולא טבילה

 הדר ולא קצת נוקפו דלבו כ׳ דהאו״ז מה
 אינו עצם שכלי שהורה ממה לגמרי ביה

 דלעיל, דחולין וסוגיא הקרא מכח בולע
 ויש היא. קלושה שהראיה הבין הוא דגם

וכנ״ל. האו״ה כמ״ש לדחותה

 ומש״כ (בד״ה תנ״א בר״ס הב״י כ׳ יט,
 ס״ל דהרשב״א העזרי) אבי וכ״כ רבינו

 ״ל ק וא״כ תשמישו, רוב בתר דהולכים
 ב״ד הארוך (בתוה״ב הרשב״א יפסק האיך
 ליבון צריך דמחבת הקצר) ובבית ס״ד
 לחלוחית נשרף שפעמים אומרים אם ראף

 לחלוחית(דלא שום שם נשאר ולא השמן
 נשאר דלעולם ודעימיה כהרא״ש

 מיעוט רק אלא אינו זה הא לחלוחית)
 מבשלים הפעמים דרוב דפשיטא תשמישו
אותו. שורפין ולא המאכל

 משום הוא בהגעלה סגי דמחבת טעמא כ.
לחלוחית נשרף התבשיל בשנשרף דגם

 זה כל כמבואר הקדרה דופן אצל משקה
 כל אבל אחרונים, ופוסקים בהראשונים

 ורק משקה הרבה ע״י תשמישו אם זה
 ע״י תשמישו אם אבל לפעמים, שנתייבש

 וכן ללבנו צריך אז לחלוחית משהו
 וס״ק כ״ז ס״ק ברורה במשנה מבואר

 דנשאר דסמכינן הוא טעמא ואולי ס״ה,
 תשמישו דרוב היכא רק לחלוחית משהו

 במה וע׳ הגעלה, שמצריך באופן הוא
 דמבשלו דהיכא י״ל או יט. באות שכתבנו

 דנשאר אמרינן אז רק משקה הרבה עם
 יש אם אבל שנשרף, במקום גם מהמשקה

 אז נשרף דאם אמרינן אז משקה מעט רק
 אלא שם אין דהא לגמרי המשקה כלה
 לא וכשנשרף לכתחילה ^משקה מעט

 הסבר לפי אבל המשקה, מן כלום נשאר
 לא שמעולם בבירור יודע דאם יוצא זה

 עם האגנות על שנאפה העוגות נשרף
 ומהפוסקים בהגעלה, סגי אז שמן מעט

 דעצם ליבון צריך ענין דבכל משמע
 וא״כ האור, ע״י כתשמישו נחשב אפיתם

עיון. צריך ועדיין שכתבנו א׳ כאופן צ״ל

 מבואר מחבת של חנ״ל מדין והנה
 לבישול, נחשב עדיין התבשיל נשרף דאם
 לומר אפשר בשבת בישול לגבי אבל

 לגמרי התבשיל נתייבש אם לצלי דנחשב
 תבשיל לתוך מים לשפוך אסור וממילא

 ואף אפייה, אחר בישול משום כזה
 להקל צידד מ״ג הערה א׳ בפרק שהשש״כ

 אלישיב רי״ש הרב בשם שמעתי אבל בזה
 אז לגמרי התבשיל נתייבש דאם שליט״א

 אבל אפיה, אחר בישול מטעם לאסור יש
 לזה אין שבת לענין בזה מחמרינן אם אף

 בשבת דהא כלים הכשר לגבי שייכות
 נתייבש ואם הטעם בשינוי הדבר תלוי

 לגבי משא״כ כאפיה, דהוה י״ל לגמרי
 לחלוחית שנשאר דכיון י״ל כלים הכשר
בהגעלה. סגי ממילא



נט(ח) ב גליון ב׳ שנה

 קארליז טטאלין יו״ד ללימוד כולל
יררטת״ו

שחיטה הלכות יו״ד בשו״ע וביאורים הערות
י־״ד סימן

 פקועה דבן מסיק ו׳ כס״ק הט״ז א)
 דהחלב והוליד, דעלמא בהמה על שבא

 שיש בהמה של חלב כמו אסור הולד של
 דבגמ׳ דאף יוצא, מאיסור האסור אבר בו

 היוצא באבר רק לן איבעיא לא ס״ט.) <דף
 לאיסור שוה דינו מכ״מ חלבו, לגמוע מהו
 וכתב הב״ח, על וחולק הוא טעמא דחד
 בן ולד לענין הגמ׳ מיבעיא דלא דהא

 תקנה לולד דאין דהדין משום הוא פקועה
 למ״ד דאמרו משרשיא רב מדברי הוא

 מחלוקת והוא האב, לזרע חוששין
 באיסור למבעי לי׳ ניחא ע״ב אמוראים

 הט״ז וסיים דכו״ע, אליבא שהוא יוצא
 מאי שם בגמ׳ פריך מאי להקשות דאין

 הא משרשיא, דרב ההוא מכח וכו׳ איריא
 אליבא למינקט לי׳ דניחא לעיל אמרנו
וכו׳. י״ל דכו״ע

 דפרכינן מהא שהק׳ מה צ״ע ולכאורה
 בגמ׳ ההו״א לפי ע״כ דהא משרשיא, מרב

 משרשיא) מרב וו פירכא קאי (דעלה
 של לורע היינו לזרעו, דלחוש דהאיבעי׳

 חוץ שיצא אבר באיסור שנולדה הבהמה
 וילדה, מעלייתא בהמה על ובא למחיצתו,

 לפי וה, ורע של דינו מה לן איבעי וע״ו
 אליבא דקאי ודאי בהאיבעי וה פירוש
 אין דלמ״ד האב לזרע חוששין דמ״ד

 להאיבעי שייך לא האב לזרע חוששין
 חוששין אין דהא ורעו דמותר דודאי כלל

 אליבא לן דאיבעיא אע״כ האב, לזרע
 דרב מהא פשט שפיר וא״כ חוששין דמ״ד

 חוששין, דמ״ד אליבא דקאי משרשיא
 אליבא דקאי לפירושו מוה קשה מה וא״כ

 אליבא לן איבעיא דאו הגמ׳ מסקנת
דכו״ע.

 שהק׳ י״ח ס״ק י״ג סי׳ תב״ש ועי׳
 עליו ותמיהני וכתב, הט״ו על וו קושיא

 אבהמה דאול את״ל הא לי' קשיא קא מאי
 דמ״ד אליבא דוקא בעייתו ג״כ דעלמא

וכו׳. פריך קא ושפיר האב לזרע חוששין

 התב״ש דברי שהביא כאן מ״ו ועי׳
 לחוש דמהו הבינותי ולא עליו וכתב
 לן דאיבעיא דהא קאי(דהיינו אאמו לזרעו
 הגמ' דלשון אף לזרעו לחוש מהו בגמ׳
 לזרעה, הכוונה מכ״מ וכר בלשון הוא

 הבהמה של לזרעה אאמו, נקבה בלשון
 וכנראה ע״ש, יוצא) איסור בה שיש

 היא הט״ו על התב״ש דקושיית שהבין
 לשון דנקט הגט׳ מלשון דייק דהתב״ש

 דאיבעיא ע״כ וא״כ לזרעו לחוש מהו וכר,
 וע״ו האב לזרע חוששין דמ״ד אליבא לן

 יש דהא הכי, למימר דמנלן הפמ״ג הק׳
 (והא קאי אאמו לזרעו דלחוש לפרש
 ולפ״ו ע״ש) קאי אמתני׳ לשון דנקט

דכו״ע. אליבא האיבעיא

 בהדיא מבואר דבגמ־ צ״ע, אמנם
 אאביו ההו״א לפי לזרעו לחוש דהכוונה

 דאול אילימא דמי היכי דאמרינן קאי
 הרי וכו׳, איריא מאי מעלייתא אבהמה
 אבהמה דאול באביו דמיירי דמבואר

 מאי דאל״כ הוא דהכי וע״כ מעלייתא,
 משרשיא רב הא משרשיא מרב פריך

 לזרע חוששין למ״ד דוקא היינו דאוסר
 לא האב לזרע ע״כ דפמ״ג ובציור האב,
 האיבעיא ורק קאי אאמו רהא לחוש בעינן

 מרב פריך מה א״כ נאסר ורעה אם היא
משרשיא.

 בגמ׳ באמת מתרצינן דלא והא
האם (של לזרעה לחוש הוא דהאיבעיא



וישראל״ אהרן ״בית קובץ

 דבכה׳׳ג משום יוצא), איסור בה יש אם
 ורעי׳ מבלבל אי רק מידי למיבעי שייך לא
 הא לן איבעי לא ההו״א לפי ועתה לא, או

 מתרצינן באמת הא לן דאיבעי (ולמסקנא
 לן איבעי׳ ולא דכוותי׳) פקועה אבן דבא
 האב לזרע חוששין אי רק ההו״א לפי

 לזרעה היא דהאיבעי לפרש שייך לא ולכן
כלום. מיבעי לא דככה״ג האם) (של

(  לשתותו אסור שלה החלב ה׳: סעיף ג
 בחלב שנתערב טריפה כחלב זה והרי וכו׳

 בשם שהביאו וש״ך ט״ז ועי׳ כשרה,
 בבשר בבהמה, ס׳ יש ראם הב״ח

 מותר האסור, האבר כנגד יןTוג ובעצמות
 שבטל תערובות מטעם החלב את לשתות

ע״ז. מש״כ ועי׳ בס׳,

 ספר בשם שהביא ג׳ ס״ק פת״ש ועי׳
 דאישתמיט וכתב ע״ז שחולק חייא בני
 תשל״ז) חולין(סי׳ סוף המרדכי דברי להו

 וכן בטיל, אינו בתערובת שנולד דדבר
 מטמאי מהל׳ ״א פ המל״מ בשם הביא

 חכמי על ג״כ שהשיג הי״ד ומושב משכב
 וכו׳) והט״ז והש״ך (הב״ח אלו אשכנז

הנ״ל. מהמרדכי

 תנינא הנוב״י בשם הפת״ש הביא ועוד
 קושיית שיישב נ״ד, סי׳ יו״ד חלק

 שנולד דדבר המרדכי כדתב דהא המל״מ,
 בביטול דוקא היינו בטיל דאינו בתערובת

 דומיא דבעינן אמרינן כזה רוב, מכח הבא
 בטיל, לא בתערוכת וכשנולד דסנהדדין

 דכיון בטיל, לכו״ע בס׳ בביטול אבל
 טעם שום נותן אינו הרי בס׳ שנתערב

 טעם משום לאוסרו שייך ולא איסור
 המרדכי של חילוקו שייך לא ובזה כעיקר,

ע״ש.

 ומה שהביאו כאן אפרים יד ועי׳
 כאן בהגהותיו שאול יד ועי׳ עליו, שהשיג

 שהק׳ יעקב ישועת ועי׳ עליו, שהק׳ מה
 על רק הוא בס׳ דהביטול הנו״ב על ג״כ

 מוכרח ע״כ האיסור עצם אבל הטעם,
כאן אין אי וא״כ ברוב מקודם ליבטיל

 ע״ש בס׳, ביטול שייך לא ברוב ביטול
 ח״א תליתאה מהדורא שו״מ שו״ת ועי׳
 יעקב הישועת קושיית דדחה ס״ח סי׳
״ש. ע

 ע״א ס״ט דף בב״ק בשטמ״ק ובאמת
 הגמ׳ בגליון תשבורג הגר״ב (והביאו

 שנולד דדבר דאדרבה מבואר שם)
 בטל דשיל״מ כשהוא אפי׳ בתערובת

הנ״ל. המרדכי על חולק לכאורה וא״כ

 בכורות בהל׳ אלגזי מהרי״ט עי׳ אמנם
 המרדכי על זו כעין שהק׳ ל׳ אות פ״ג

 סי׳ פ״ק שבת במס׳ עצמו המרדכי ממ׳׳ש
 שנולד דהיין ענבים, מלאה גיגית גבי דנט

 דהוה אף ברוב בטיל ויו״ט בשבת
 מקודם היין ניכר הי׳ דלא משום דשיל״מ,

 לקמן הרמ״א פסק (וכן בתערובת, ונולד
 וא״כ ונו״ב) ובש״ך ע״ש ד׳ סעי׳ ק״ב סי׳

 הבית הק׳ וכן עצמו את סותר המרדכי
קס״ט. סי׳ באה״ע מאיר

 בין לחלק אלגזי המהרי״ט שם וכתב
 אינו דאז בתערובת שניהם שנולדו היכא

 ורק מקודם הוכר דההיתר להיכא בטיל,
 דאפי׳ אמרינן דאז בתערובת נולד האיסור

 נראה והטעם ע״ש, ברוב, בטיל בדשיל״מ
 וההיתר מעולם הוכר לא דהאיסור דכיון
 האיסור על ההיתר מתגבר אז בפ״ע הוכר

בדשיל״מ. אף
 הוכר שהאיסור להיפך יהא אם ולפ״ז

 דלא נאמר בתערובת נולד וההיתר מקודם
 א', ס״ק ג׳ כמצוה המנ״ח וכ״כ בטיל,
 על חולק דהשטמ״ק לומר צריך אץ וא״כ

 שההיתר מיירי דהשטמ״ק המרדכי,
 והאיסור מקודם הוכר המעושרים) (דהיינו
 אף דבזה בתערובות נולד הטבל) (דהיינו

 שם ב״ק בתוס׳ (ובאמת בטיל בדשיל״מ
 בכה׳׳ג אף וסובר הכי ס״ל דלא מוכרח

 הנו״כ בזה הרגישו וכבר ע״ש בטיל אינו
הנ״ל). ק״ב בסי׳

 במדור ו—ה גליון באו״י בקובץ ועי׳
במס׳ חמדה הכלי שהק׳ מה הגנוזות



סא(ח) נ גליון ב׳ שנה

 היכא בין לחלק ורצה ס״ט: דף מנחות
 יש אם תלוי דאז בתערובת נולד דהאיסור

 נולד דההיתר להיכא לבטל, שיעור
 הרי ע״ש, כלל בטל אינו דאז בתערובת

 דההיתר דהיכא הנ״ל אלגזי כהרי״ט דס״ל
 דהאיסור רהיכא בטל, אינו בתערובת נולד
 שיל״מ בדבר (אף בטל בתערובות נולד
דשיל׳־מ). הוה חדש דהא

 דלא במנחות הגמ׳ מסוגיית אמנם
 זה, חילוק שייך דלא משמע הכי משני
 מהגמ׳ ע״ז ג״כ שהק׳ שם מנ״ח ועי׳

 שם בהדיא דמבואר נ״ט נ״ח דף בנדרים
 וא״כ האיסור את מבטלים היתר דגידולי

 למס׳ רמז וכן זו מגמ׳ המדדכי על קשה
הנ״ז. ס״ט דף מנחות

 דדוקא שם המנ״ח מסיק ולכן
 כההיא בתערובת לעולם באו כששניהם

 אבל בטל, אינו אז דם שרקקה דיבמה
 בין חילוק אין מקודם הוכר מהם כשאחד
 ע״ש בטל הוא אז ההיתר או האיסור
טעמו.

 אחר תי׳ בנד״ד שייך לא זה כל ולפי
 נתברר שהרי הנו״ב, של תירוצו כ״א

ולא המרדכי, על חולק אינו שהשטמ״ק

 וצ״ע בזה, בראשונים מחלוקת מצינו
הנ״ל. מהקושיות הנו״ב של תירוצו

 עובר שחט ואם כהג״ה: ד סעיף ג)
 ועי׳ שחיטה, מיקרי לא אמו במעי

 הדין, עיקר על שהק׳ רע״א בחידושי
 הא זה, דין להביא הרמ״א הוצרך למאי
 ג׳ סעי׳ י״ג סי׳ לעיל הרמ״א כתב כבר

 לו דאין טריפה ונמצאת האם דשחט
 חדשיו לו כלו אם בקיאין דא״א תקנה,

 הולד שחיטת להתיר א״א ממילא א״כ
 האם, שחיטת היתר בלי אמו במעי

חדשיו. לו כלו לא דדלמא

 בשם ה׳) י״ג(אות בסי׳ שם ולפמש״כ
 לו כלו דבודאי הדר״ת) (הביאו הפר״ת
 מהני ידה) מתוך ידו זזה (שלא חדשיו

 בדין לדידן גם נפ״מ יש ״כ א לרמ״א, אפי׳
 בשם שם הבאנו אמנם בכה״ג, זה,

 אף לאסור ודעתו ע״ז דחולק השמ״ח
 כאן הגרע״א מדברי ומשמע ע״ש, בכה״ג
כהשמ״ח. דס״ל

 או״ב לענין דנ״מ הגרע״א שתי׳ ומה
 דחולק כאן אברהם יד עי׳ כהש״ך, ודלא
הש״ך. על ג״כ



וישראלי׳ אהרן "בית קובץסב

 יוחנן דרגינו אולפנא בית
ירושת״ו

אה״ע כשו״ע וביאורים הערות
בקדושין קול בענין

 קול עליה יצא ז׳: סעיף מ״ו סימן
 חוששין אין וגירשה לפלוני שנתקדשה

 י״ט, ס״ק בב״ש הקידושין, משום לאסרה
 פליגי בזה תנאי על שגירש קול יצא ואם

 תלינן לא לראב״ד והרמב״ן הראב״ד
 מקודשת, בחזקת והיא התנאי שנתקיים
 והיא התנאי שנתקיים תלינן ולרמב׳׳ן

 דף בגיטין בר״ן מובאת ומחלקותם פנויה,
 דהראב״ד שב׳ ועיי״ש באריכות, פ״ט

 לא או נתגרשה אם ספק דהוא דכיון סובר
 והרמב״ן קול, ריש כיון אסורה עדיין
 לקולא. תלינן קול אלא דאינו כיון סובר

 קידשה של להדין דנפק״מ כ׳ נמי וכן
 קטן הוא שהמקדש חשש שיש במקום

 בדיקה, בלא לקולא תלינן דלרמב״ן
 שהמקדש שיתברר עד אסורה ולראב״ד

י״א], ס״ק בב״ש [מובא קטן, היה

הבנת בעיקר היא מחלקותם לכאו׳
 סובר דהרמב״ן קול, עליה ביצא האיסור

 דיכולים אלא אמת שהוא חשש דאינו
 דסותרים [אע״ג צדדים לתרי לקלא לחוש

 כמש״כ הוא דאסוד דהטעם אהדדי]
 כאן דיש וכיון משפחות, כני לעז משום
 וכ׳׳ב לעז, ליכא דתו מותר ללעז שובר

 אינו קול דאסור הסוגיא רכל ברשב״א
 ״כ ג [והוא המשפחות בני לעז משום אלא

 הראב״ד] על ופליג הרמב׳׳ן כדברי כ׳
 וביצא לקולא, תלינן דלא סובר והראב״ד
 ולכך מיקרי, קול לאו הקול עם האמתלא

 מותר, ונתגרשה שנתקדשה קול ביצא
 היינו לקול דחוששין מקום בכל אבל

 דא״א פשוט וע״כ אמת שהוא שחוששין
 ודאי שסותר דבר ובפרט לקולא לתלות

 שיק במהר״ם [ושו״מ לתלות יכולים אין
הראב״ד]. בשיטת שכ״כ במשנה

 ד״ה צ״ב. יבמות תוס׳ נמי מבואר ובזה
 נשואין דבתר קלא רכל בגמרא דאיתא כל,
 דיצא דדוקא י״מ בשם וכי חיישינן, לא

 לא באיסור היה הנשואין שתחילת קול
 וע׳ בדקו, ודאי נשואין דמדעבד חיישינן

 בתר קלא דכל זה, על דהק׳ בתוס׳
 אין קול דמשום חיישי׳, לא נישואין
 פליגי דבזה וי״ל מבעלה, אשה מוציאין

 שחיישי׳ משום בקול הטעם הי״מ דלפי
 שהטעם לומר צריך היה ולכך אמת שמא
 משום רק חיישי׳ לא נישואין רכתר בקלא
 משום רק הוא לר״י משא״כ בדקו, דודאי

 אין זה ובשביל המשפחות בני לעז
מבעלה. מוציאין

 מזנה שהיא קול יצא פ״ט. גיטין בגמ׳
 בסימן בשו״ע כן ונפסק לה, חוששין אין

 היה שהקול ברש״י וע׳ ט״ז, ס״ק ו׳
 אותה שפוסלין לעבד או לעכו״ם שנבעלה

 של ביאה דסתם הק׳ ובתוס׳ הכהונה. מן
 לכהונה פסול שהבועל חיישי׳ זנות

 אשה דאין בכתובות הגמרא את והביאו
 קאי דרש״י י״ל הנ״ל ולפי ומזנה, בודקת

 משום אלא אינו דקול הרמב״ן בשיטת
 תולין, לקולא לתלות צד איכא ואם לעז,
 נבעלה שודאי שיודעים דהיכא אע״ג ולכך

 רק אינו אם אבל לפסול, שנבעלה חיישינן
 תולין כשר שהוא צד דיש כיון אז קול

 אשה דאין דהא לעז ליכא דשוב לקולא,
 שנבעלה ספק אלא אינו ומזנה בודקת
 לקולא. ספק כל תולין ובקול לפסול
 נתקדשה כד״ה שב׳ רש״י לשון ומדויק

 תנשא שלא רבנן רחשו הוא בהא היום,
 בלשונו שדקדק א״א, משיאין יאמרו שלא

 באמת אבל יאמרו, שלא הוא שהאיסור
כהרמב״ן והיינו איסור חשש אין
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 בני לעז מפני אלא שאינו והרשכ״א
משפחות.

 בכל המחלוקת להבין יש דברינו ולפי
 בגמרא דאיתא והר״מ, הרמ״ה בין הסוגיא

 מובא והרמ״ה קלא. מבטלינן אי מחלוקת
 דהיכא כתב ד׳ סעיף מ״ו סימן ברמ״א
 אבל מבטלינן, לכו״ע שקר ודאי שהוא
 הוי ג״כ דבזה הר״מ בשם פי׳ הב״י

 צתך ולכך הקול מבטלינן אי מחלוקת
 הר״מ שיטת שביאר בב״ח ועי׳ להחמיר.

 הביטול האנשים יקבלו באם הכל דתלד
 לא הקול יקבלו ראם מכטלץ שב״ד

 מבטלינן, יקבלו לא ואם מבטלינן
 דקול החשש ראם פליגי בזה ולכאורה

 שקר שהוא בנתברר אז אמת שמא הוא
 לעז משום הוא אם אבל מבטלין, לכו״ע

 יקבלו ואם אנשים בקבלת הכל תלוי אז
 [אמנם מבטלין. אין לאו ואם מכטלץ

 דבעיקר דאע״ג די״ל מוכח אינו זה הסבר
 אבל וכנ׳׳ל, מחלוקת יש קול של החשש
 אבל בלעז. תלוי לכו״ע הקול בביטול

 בשאר מבואר הוא שכן יבואר לקמן
 בכ׳׳ש המובא הרמ״ה מובן וכזה דבריהם]

 מפלוני שמענו באמרו שדוקא ז׳ ס״ק
 אם אבל הים. למדינת והלכו ופלוני

 אינם מתו מהם ששמעו שהעדים אומרים
 שהלכו דבאומרים הוא והטעם נאמנים.
 לומר דמירתתי להאמינם יכולים למד״ה

 אבל להכחישם, העדים יבואו דילמא שקר
 אמת, שדבריהם הוכחה לנו אין במתו
 ב׳ בסעיף והמחבר הר״מ שיטת אמנם

 ולפי לקלא, חיישינן נמי במתו דאפילו
 תורת כאן אין עד מפי דבעד מבואר. הנ״ל

 א״צ העדות הגדת בשביל וא״כ עדות,
 צדדית הוכחה משום רק להאמינם,
 באומרים דוקא וזהו שקר לומר דמירתתי

 אבל יחזרו שמא דיראים למדה״י שהלכו
 וממילא אמת. שהוא הוכחה אין זה בלא
 דאינו סוכר הר״מ אבל קול, דין כאן אין

 באומדנא תלוי וא״כ לעז, משום אלא
יש במתו ואפילו בזה לעז יש אם דאינשי

 מתו שהעדים באומרים אפילו לכן לעז,
לקול. חיישינן ג״כ

 גירסת הוא [כך הרמ״ה נמי מובן ובזה
 מהני נמי מתרי שאומר דבחד הב״י]

 מתרי תרי דוקא סבר הר״מ אבל לאסור,
 בח״מ מובא מפראג, המהר״ל דהנה

 הוא תרי דצריך דהטעם כתב. ובב׳׳ש
 הברה קול ובלא הברה קול שהיה להעיד

 הוכחה אין תרי וכלא קול, של דין אין
 י״ל הנ״ל ולפי עכ׳׳ד. הברה קול שהיה
 שהוא בחשש תלד שהכל הרמ׳׳ה דלפי
 קיים נמי מתרי בחד אפילו הלכך אמת

 Tלהע הוא עדות של הענין רכל זה חשש
 דהכל סובר הר״מ משא״כ קול, שהיה
 עדות לנו דאין מתרי בחד ולכך בלעז תלוי

 ולכך בהלעז דחסר לאסור אין הקול על
 אין אמת שהוא [דחשש לאוסרה אין

כאן].

 שמענו שכתב הר״מ לשון מדויק ובזה
 ולא אחרת. למדינה והלכו ופלוני מפלוני

 מובא הריב״ש בגמ׳. כדאיתא מדה״י כתב
 הרמ׳׳ה דברי בפירוש כ׳ כאן באבנ״מ
 לא אם כי מדה׳׳י להיות דצריך דהטעם

 ומבררים עלה, סמכינן ודאי הלכו
 אמנם מבטלין, לכו״ע ששקרו ובנתברר

 ג״כ ששקרו בנתברר דאפילו למד הר״מ
 ולכך לעז] משום [וכנ״ל מבטלין אין

מבטלין. אין לברר ביכול אפילו

 קול דביצא הר״מ דכ׳ ליישב. יש ובזה
 לשני נתקדשה ואח״כ לא׳ שנתקדשה

 הוא וכן שני, ונישא מראשון גט צריכה
 ושיןTק שצריכה כתבו ולא המחבר, לשון

 צריכה שאה׳׳ג שכ׳ בפרישה וע׳ מהשני,
 שבשעת [דחיישינן מהשני, קידושין
 אמנם א״א], עדיין היתה לשני קידושין
 שחולקים אחרונים הביא הפוסקים כאוצר

 דא״צ וסוברים כן, משמע לא דבר״מ עליו
 דטעם מבואר, הנ״ל ולפי שנית, קידושין
 הרמב״ן כלשון הוא הר״מ לפי האסור

וי״ל משפחות, בני לעז משום והרשב״א
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 המשפחה אח הפוסל בדבר דוקא דזהו
 חונה, לכהן גרושה בן או א״א חשש כגון
 הראשונים קידושין שמא החשש אכל
 ללא לאשה נשוי והוא קידושין. אינם

 קדשה תהיה דלא בלאו אלא אינו קידושין
 דאין כיון וא״כ מזה, פסול נעשה ואינו
 לעד כאן ואין אמת שהוא חשש כאן

 של בהגזירה נכלל דלא אסד לא למשפחה
קול. ידי על איסור
 כס״ק הב״ש קושיית את ליישב יש וכן

חיישינן לא דבמתו הרמ״ה דלפי שהק׳ ז׳

 סימן בחו״מ דאיתא מהא שנא מאי לקלא,
 נאמן. ומתו ופלוני פלוני בפני דפרעתי ו׳

 דבמתו הטעם כל וכנ״ל הרמ״ה דלפי וי״ל
 אמת שהוא הוכחה דצריך אוסרים לא

 ל׳׳צ בממון אבל לאסור, אין הוכחה ובלא
 ובכל טענה, צ״ל אלא אמת שהוא הוכחה
 אומר אם ורק פטור, בממון פרעתי טענת
 כמו דהוי חייב עדים בפני שלא שפרע
 ריעותא אין דכאן עדים בפני שישלם תנאי

 שהוא הוכחה שאין רק משקר שהוא
וכנ״ל. לאסור רק צריך והוכחה אמת,



הלכה בירורי





סז(ח) ב גליון ב׳ שנה

בדיזל אלעזר הרג

בשביעית זרעים בדיקת בדין
 אין ד. הלכה ״ד8 שביעית ירושלמי

 אכל בעציץ, באדמה הזרעים אח בודקין
 ושורין בעציץ, בגללים אותם בודקים

 עכ״ל שביעית למוצאי בשביעית אותן
הירושלמי.

 פ״א ויובל שמיטה בהלכות הרמב״ם
 כתב וכן הנ״ל כהירושלמי כתב ה״ו

מהירושלמי. מקורו שהרמכ״ם הרדב׳׳ז

 ומשיירין נ״א א״א שם, כתב הראב׳׳ד
 שביעית למוצאי משביעית הזרעים את

 מה יודע ואיני הכ״מ שם וכתב עכ״ל.
 לשייר שמותר הוא חידוש ראיזה מלמדנו.
 סברה איזו וכי שביעית למוצאי הזרעים

לאסור. יש

 הרמכ״ם דברי מפרש קורקוס מהר״י
 ולא זריעה דרך הוא כאדמה לשונו: וזה

 מעט לבדוק שרוצה בודקים ופי׳ כגללים,
 את ושורין לזריעה, יצליחו אם לרעת

 שביעית למוצאי בשביעית הזרעים
 הזורעים שדרך ופירושה שביעית למוצאי
 כדי במים הזרעים שורין לפעמים
 וקמ״ל לקלוף, נוחים יהיו אותם כשיזרעו

 א״נ בשביעית, כזריעה זה חשבינן דלא
 יאמר אותם הרואה שמא גזרינן דלא

הם. בשביעית לזרוע

 כתוב פ״א סוף דשביעית ובתוספתא
 הזרעים את בודקים אין וז״ל: להיפך

 אותו בורקים אבל ובעציץ, בגללים
 למוצאי ומשיירין ובעציץ באדמה
״ל. עב שביעית

 שהנוסחא כתב הרמב״ם על הרדב״ז
 וגם כטעות, דשנויה אפשר התוספתא של
 הנוסחא שהביא הראב״ד דברי על

 כתב שביעית למוצאי הזרעים ומשיירין
 השנויה התוספתא של נוסחא זהו שאולי

בטעות.

 כעניני דיסקין מהרי״ל בשו״ת
 כיצד, זריעה וז״ל: כתב א׳ אות השמיטה

 שבעציץ בעפר הן בקרקע הן לזרוע אסור
 גללים מלא בעציץ אבל נכרי ידי על אף

 שם כתב ועוד ישראל. ידי על אף מותר
 אלנדרע הנקרא הזמורה ע״ד נשאלתי

 שנוטלים בכך הוא נטיעתה דרך אשר
 ועומדת במים בצלוחית ומניחין זמורה
 שתוציא עד חדשים ג׳ או ב׳ בתוכה
 מתוכה נוטלין ואח״כ דקים לבנים שרשים
 מזה ויוצא בעפר בקרקע אותם ונוטעין

 והשבתי בשביעית, לעשות מה גדול אילן
 בשביעית תחילה זה לעשות לדעתי אשר

 כערב זאת נעשה אם גם אסור, בודאי
 בו דן בשביעית המים ולהחליף שביעית
עכ״ל. לאסור

 השביעית תורת בספרו הלוי הגרי״צ
 דברי על תמה ציון בתורת ז׳ הלכה

 ראיתי לשונו: וזה כתרתי, הגרי״ל
 זצ״ל להגרי״ד השמיטה דבר בקונטרס

 מותר גללים מלא דבעציץ שכתב א׳ באות
 הא מובן ואינו ישראל, ע״י אפי׳ לזרוע

 להיפך מבואר ומהירושלמי מהתוספתא
 רק אלא שבעציץ בגללים לזרוע דאסור
 כתב ועוד לזרוע. ולא הזרעים את לבדוק

 השמיטה דבר בקונטרס שראיתי ומה שם
 דמה שכתב א׳ באות זצ״ל להגרי״ד
 ועומדת במים ומניתין זמורה שנוטלין

 שתוציא עד חדשים ג׳ או ב׳ בתוכה
 שביעית בערב זאת נעשה אם גם שרשים

 וכ״ש אסור בשביעית מים ולהחליף
 דאסור, בשביעית במים בצלוחית להניח
 אם לענ״ד השביעית תורת בעל ע״ז וכתב

 לנטוע בשביל במים הזמורה מניחים
 את שורין מדין גדע לא שביעית למוצאי
 שביעית למוצאי בשביעית הזרעים
עכ״ל. (הרמב״ס) רבינו לדברי שמותר
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 קשים דיסקין הגרי״ל דברי ולכאורה
 בזמורה מחמיר כ״כ ההוא כיון למאוד עד

 הקיל למה א״כ מים בצלוחית להניח
 נאמר ואם בגללים, לזרוע שמותר

 באדמה דוקא הוא זריעה של שהאיסור
 בצלוחית אוסר מדוע א״כ בגללים ולא

מים.

 ובדברי דבריו בישוב לומר נראה ואשר
 עם התייעצות לאחר הנ״ל, התוספתא

 לדעת נוכחתי הזרעים, לבדיקת מומחים
 בתוך בדיקה א. בדיקות, מיני שני שיש
 עם העפר בתוך זרעים שנותנים והוא עפר
 הזרעים מוציאים קצר זמן וכעבור מים

 ואיך אלו זרעים של הכוח מדת ורואים
 יודעים ועי״ז שלהם השרשים מתרחבים

 ב. לאו, ואם הם טובים אלו זרעים אם
 באופן והוא גללים של עציץ בתוך בדיקה

 הזרעים את מוציאים שלא לגמרי אחר
 הפרי גדול אחר עוקבים אלא מהעציץ

 מאד, מהר גודל הוא שבגללים כיון
 כמות את בדיוק יודעים והמומחים

 הפרי ואין זו לבדיקה שצריכים הגללים
 ומשמש לאכילה ראוי זו בדיקה ע״י הגדל

בלבד. לבדיקה רק

 נוסחת את להבין אפשר האמור ולפי
 כיון כעציץ בעפר בבדיקה כי התוספתא

 מן הזרעים מוציא הוא קצר זמן שאחרי
 זו. בדיקה מתירה התוספתא לכן העפר
 את לראות כדי שהיא הגלל בדיקת אבל

 נקרא התוספתא לדברי א״כ שיוציא הפרי
 ראוי שלא אפילו בשמיטה זריעה שעושה
 התוספתא אוסרת זאת בכל לאכילה
 אבל זריעה, כמו ממש שהיא כזו בדיקה

 שמותר התוספתא כותבת בעפר לבדיקה
 למוצאי הזרעים שמשיירין באופן דק

 בדיקה מותר אופן באיזו פירוש שביעית,
 זרעים של קופה לפניו כאשר רק בעפר
 כדי זו מקופה מהזרעים חלק ולוקח
 מותר אז טובים הזרעים אם אותם לבדוק

 וליתן הזרעים כל את ליקח אבל לבדוק,
הרי לפניו כלום נשאר לא אם עפר בתוך

 זריעה ממש רק בדיקה שזהו ניכר לא
 ומשיירין לשון מפרש כך אסור, וזה בעפר
 לדברי וזהו השביעית. תורת בספר

 שבדיקה סובר הירושלמי אכל התוספתא,
 להוציא כשדעתו אפילו אסורה בעפר
 עובר הריהו שכעת כיון קצר זמן אחרי
 סי׳ בחזו״א ועין שזורעים, במקום וזורע

 רק כשדעתו אפי' לזרוע שאוסר כ׳
 כיון גלל של להבדיקה ונשוב להתלמד.

 דרך זה ורק לאכול לזריעה מקום זה שאין
 (בירושלמי הירושלמי. מתיר לכן לבדוק

 במים הזרעים לשרות בענין היתר עוד יש
לזורען). שביעית ובמוצאי

 הרמב״ם שיטות יבוארו זה ולפי
 הכ״מ שהקשה הקושיא pויתו והראכ״ד

 בשני פוסק הרמב״ם דהנה הראב׳׳ד על
 שבודקין א. הירושלמי כדברי הדברים

 זרעים לשרות שמותר ב. בעפר, ולא בגלל
 הראב״ד שמיטה, אחרי ולזורעם בשמיטה

 בדיקה, לדין רק הרמב״ם כמו ליה סבירא
 ולהכינם הזרעים לשרות בדין אבל

 שאסור ליה סכירא שביעית אחרי לזורעם
 נ״א א״א שכותב, הראב״ד לשון ומדויק

 למוצאי משביעית הזרעים את ומשיירין
 הנוסחא הראב״ד לדעת כי שביעית
 יש ורק נכונה, לא הזרעים לשרות שמותר
 כדברי וזהו ומשיירין אחרינא נוסחא

התוספתא.
 הגרי״ל דברי יבוארו האמור מכל
 כי כותב בתחילה חומר, כמין דיסקין
 לזרוע, ישראל אפי׳ מותר הגלל בתוך

 הפרי ויוצא גלל בתוך זרעים שנותן פירוש
 לבדוק רק איננה זו וזריעה קצר, בזמן

 ראוי איננו שיוצא הפרי כי הזרעים
והראב״ד. הרמב״ם כדברי חהו לאכילה,

 זמורה של ההלכה את מביא ואח״ב
 כדי הזמורה את להכין מים צלוחית בתוך

 ופסק הקרקע בתוך השמיטה אחרי לנטוע
 הראב״ד מדברי כנראה ומקורו לאיסור,
 ולהכינם בשביעית זרעים לשרות שאוסר
שדרך בזמורה כ״ש שביעית, למוצאי
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 שאסור. בודאי כזה באופן הוא הנטיעה
 מתיר ואיננו בזה, אוסר הרמב״ם גם ואולי

 לא אכל אותם ולרכך הזרעים לשרות רק
שרשים. שיקבלו

 מהר״י מדברי יש דלעיל לדברים ראי׳
 הרמב״ם דברי לפרש כשמתחיל קורקוס

 דרך הוא ״באדמה הלשון בזה כותב
בתוך כי כדברינו וזהו כגלל״ ולא זרעים

 לאכילה פירות לזריעת מקום זה אין הגלל
 וממילא אכילה בר איננו שיצא הפרי כי

מותר. ולכן בדיקה אלא זה אין

 ההיתר כי להוכיח יש מהרי״ק ומדברי
 לרכך רק זה אם רק הוא הזרעים לשרות
 וגם במים שרעזים שיקבל ולא הזרעים
 לאסור לכאו׳ יוצא דיסקין הגרי״ל מהברי
בעה״י. יבואר זה וענין מים, גידולי
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רוזנכוים שמואל הרג

שבת תפילת ביו״ט והתפלל טעה בדץ
 של ראשון ירם חל (תשמ״ה) בפסח

 ש״ק של ובמנחה קודש, שבת ביום החג
 אחד אחה של הנוסח והתפללו שטעו היו

 ״כ אח ורק השבת, במקדש וחתמו
 ויבוא ביעלה המצות חג הזכידו בעבודה

 תפלתם ידי יצאו בדיעבד אם לברר ויש
 תפלתם, בתוך ויו״ט שבת שהזכירו כיון
 ליו״ט קבעו שלא כיון יצאו לא דלמא או

יו״ט. בשל חתימה עם בפ״ע ברכה

 איתא ד׳ סעיף רס״ח סי׳ או״ח בשו״ע
 והזכיר י״ח, תפלת בשבת התפלל דאם
 יש ריהטא ולפום דיצא, בעבודה שבת של

 בשבת) שחל (ביו׳׳ט בנד׳׳ד דה״ה לומר
 שבת תפלת של בעבודה יו״ט דהזכיר
 (אות שם החיים ובכף תפלתו, ידי דיוצא

 בנד״ד, בפשיטות כן פוסק השני) י״ח
 הכפה״ח של דמיונו אם צ״ע לענ״ד אבל

בעזהשי״ת. אבאר כאשר יפה, עולה

 וו״ל: סק״ב תפ״ז בסי׳ המג״א כתב
 נזכר לא דאם כאן משמע מקום ומכל
 ביו״ט איירי שם שבת(המג״א בשל וחתם
 בשלא דוקא והיינו יצא לא בחול) שחל

 של הזכיר אבל באמצע יו״ט של הזכיר
 בסי׳ פסק כבר דהא יצא באמצע יו׳׳ט

 אם יצא חול תפלת אפי׳ ד׳ סעיף רס׳׳ח
 דחתם כאן וכ׳׳ש באמצע שבת של הזכיר
 שבת מקרי נמי יו׳׳ט רהא השבת מקדש
 לומר שכח שם, המחבר (לשון ס״ג וכ׳־מ
 יצא ויבוא יעלה ואמר בחרתנו אתה

 וראיתי זו ראיה לדחות יש אבל עכ׳׳ל,
 אם יע״ש) אותה דחה שכן יעקב בחק
 לא אפי׳ משמע יצא דבוא יעלה אמר
 חתם אם וא׳׳כ יצא, יו״ט בשל חתם

 של הזכיר לא אפי׳ והזמנים ישראל מקדש
 א. וצ׳׳ע המ״א וכתב יצא, באמצע יו״ט
 שאמרו מקום שנינו שלימה משנה דהא

 ותניא לחתום שלא רשאי אינו לחתום
חיתום אחר הולך הכל דבר של כללו

 ברכה חכמים שקבעו כיון וע״ק ב. ברכות,
 של התפלל אם יוצא היאך לשבת, בפנ׳׳ע

 כשל חתם ולא שבת של והזכיר חול
 י״ח לצלדי הוא דבדין כיק וצ׳׳ל שבת.

 אטרחוהו לא שבת כבוד מפני אלא בשבת
 של והזכיר חול של התפלל אם ולכן רבנן
עכ״ל. יצא שבת

 דהמג׳׳א המג״א קושיות ביאור ונראה
 יוצא, אינו כדין שלא סיים דאם א. הקשה
 הס״ק בריש שחידש מה על קשה וא״כ
 דהא ב. יצא, יו״ט בשל חתם לא דאם

 גם קשה וא״כ בפנ׳׳ע, ברכה ליו״ט קבעו
 pומת רס״ח, בסי׳ גופא השו״ע על

 זה ותירוץ וכו׳ לצלויי הוא דבדין המג׳׳א
ח שבא א׳, אופנים. בב׳ להבין יש ת  את ל
 כרכה שצריך היכא דרק קושיותיו, ב׳

 צריכה הברכה של החתימה אז בפנ״ע
 דא״צ ביו״ט או בשבת אבל כדין, להיות
 ניחא וממילא בפנ״ע ברכה הדין מעיקר

 של חידושו ניחא וגם רס׳׳ח, דסי־ הא
 חתם אם בחול שחל דביו״ט המג״א

 לקבוע שא׳׳צ כיון דיצא השבת במקדש
 בשחתם (וכ׳׳ש בפנ״ע ברכה ליו״ט

 איקרי נמי יו״ט דהא השבת במקדש
שבת).

 באופן המג״א דברי לפרש יש אבל
 קושיתו רק pמת רהמג׳׳א לגמרי, אחר

 אבל הנ׳׳ל, רס״ח דסי׳ הא על השניה
 עומדת במקומו הראשונה קושיתו
 שכ׳ חידושו המג׳׳א מניח באמת ומשו׳׳ה

 המג׳׳א כתב וממילא בצ״ע הס״ק בריש
 לאמצע סותרת דהחתימה דכיון במסקנתו

 אינו החתימה אחר הולך דהכל הברכה
 ס״ל המג׳׳א ומשו״ה יו׳׳ט, תפלת יT יוצא

 השבת, במקדש חתם דאם במסקנתו
 שהזכיר אע״פ יצא דלא בחול שחל ביו׳׳ט
 חתם שלא וכיון הברכה, באמצע יו״ט
צריך דהא כהוגן הברכה אין יו״ט בשל
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 דירצא והטעם בפנ״ע, ברכה ליו״ט לקבוע
 כתיקון שעשה הוא-משוס רס״ח דסי׳ בהא

 בפני׳ע, ברכה תקנו שחז״ל ואף חז״ל,
 בעיקרו תז׳׳ל כתיקק עכ״פ עשה הוא

 ,1שמ בו״של ולהזכיר י״ת להתפלל דהיינו
 בשבע שדי חד׳ל תיקנו ״כ שאח ואף

 מי דנם ה׳מג״א לרבינו ס״ל ברכות,
 משא״ב יצא, ג״כ הקדום כתיקון שמתפלל

 ולא ברכות ד דהתפלל המג״א של בנידון
 במסקנתו להמג״א״ ״ל0 יו״ט, בשל חתם
 כתיקק. לא עשה שלא־ כיון יצא דלא

 כתיקון. ולא י״ח, להתפלל דהיינו הקדום
 זו״ט בשל לסיים דהינו חז״ל של האחרון

יצא. לא בהחתימה שטעה וכיון

 בפירוש נחלקו דהאחרונים לי ונראה
 על כתב דהדגמ״ר הנ״ל, המג״א דברי

 (דהיינו זה דלפי וז״ל: המג״א מסקנת
 שבת בשל ביו״ט בחתם המג״א) מסקנת

 מהני לא באמצע יו״ט של הזכיר אפי׳
 דלא הס״ק) בריש המג״א כמ״ש (דלא
 המג״א דברי הם ורק רס״ח, דסי׳ להן דמי
 טפי דגרע (כצ״ל) סק״ה רס״ח בסי׳

 כאן כמסקנתו והיינו אחר ביום כשחתם
 חזר במסקנתו דהמג״א דהבין הרי עכ״ל,

 וכעין כדין, חתם לא אם יצא דלא וס״ל בו
 ומאמ״ר. ברכ״י, במחה״ש, פירשו זה

 המחה״ש דמש״כ להעיר המקום וכאן
 בסי׳ המג״א ביה דהדר בסק״ה רס״ח בסי׳

 לפרש צריך רס״ח, בסי׳ שכתב ממה תפ״ז
 המג״א דברי תחילת דרק דהיינו (בדוחק)

 אבל רס״ח בסי׳ מהמג״א להיפך הוא
 דסי׳ הא עם תואמים דפה המג״א מסקנת
רס״ח.

 שלום, נהר שבת, תוספת מהא״ר, אבל
 כולם שהבינו להדיא נראה וחת״ס, פמ״ג

 הדר דלא במסקנתו תפ״ז) (בסי׳ דהמג״א
 המג״א דברי את פירשו ומסתמא ביה,

לעיל. שפירשנו הראשון כאופן

 טעה בשבת שחל שביו״ט דידן ובנידון
 להזכיר בלי בפנ״ע לשבת רק ברכה וקבע
ורק בחתימה, ולא בפתיחה לא כלל יו״ט

 לפי והנה בעבודה, יו״ט כלל אח״כ.
 דגם הנ״ל במג״א הראשון ההסבר

 וחתם בחול שחל ביו״ט■ ס״ל במסקנתו
 צריף שאין כיון דיצא; ת3הש במקדש
 מהא: כדמוקח בפנ״ע ברכח ליו״ש לקבוע

 בשבת> פרכות ח״י להתפלל נוהגץ דהיו
 כלל עצמו סתר שלא פנד״ד כ״ש: וא״כ

 . שבת ברכת: התפלל ברכתו.אלא בחתימת
 קביעת. בלי יו׳׳ט של הזכיר ואח״כ כדינו,
 ודעימיה שהא״ר ואף■ לעצמו.דיצא, פרכה

 כיק ועא דלא וס״ל :המנ״א על: דחלקג
 בזה והןה ר אף ביום ברכתו- שסז׳ים

 .באמצע: ,,ןו״ט .שהזכיר ממה כעקירה
 לפתיחה סותרת שהחתימה וביון חברכה.»
 שאין בנד״ד אבל יצא, לא משו״ה

 פתח (שהרי להפתיחה סותרת החתימה
 לפי ברכה כל חתם וגם שבת) בשל וחתם
 להמג״א מיבעיא דלא י״ל חז׳׳ל, תיקון
 אפי׳ אלא דיצא דלעיל) א׳ ביאור (לפי

 מכת המג״א על דחלקו ודעימיה להא״ר
 כולם יודו רס״ח כסי׳ המג״א דברי

דיצא. דידן דבנידון
 דברי בביאור השני אופן לפי אבל
 כתיקון שעשה הוא דיצא דהטעם המג״א

 דאף א,r לא שבנד׳׳ד י״ל הקדום, חז״ל
 אבל חז״ל כתיקון בעבודה יו״ט שכלל

 חז״ל כתיקון התפלה כל התפלל לא הא
 ח״י ולא ברכות ז׳ רק בירך הוא דהא

 יצא שכן לומר מקום גם היה אך ברכות,
 התקנה כמו התפלה התפלל שלא ראך

 ע״פ יו״ט הזכיר עכ״פ אבל הקדומה
 מסתברא אבל הקדומה, תקנה של האופן

 כל התפלל שלא כיון יצא דלא יותר
 ומצאתי הקדומה, תקנה פי על התפלה

 בהמג״א, השני כאופן שלומד חדש בפרי
 רק דיוצא בפירוש הפר״ח כותב ואח״כ

 דידן וןTובנ שלימות, י״ח התפלל אם
 לא חז׳׳ל כתיקון עשה שלא דכיון כותב
 פה שלמה מהחכמת קצת משמע וכן יצא,

 על לתמוה ויש היטב, ע״ש הגלירן על
 דיצא בפשיטות שפסק דלעיל הכפה׳׳ח

 ובפרט שכתבנו מה מכל כלל העיר ולא
בפירוש שדן הפר״ח דברי הביא שלא
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 שפסק כמו ולא יצא דלא ופסק זו בשאלה
הכפה״ח.

 אם ספק שהוא דכיון נ״ל ולמעשה
 נראה היה ויותר תפלתו, ידי בזה יוצא

 הפר״ח וכפסק ולהתפלל לחזור שצריך
 בביאור הראשון אופן ולפי מאחר אך

 לחזור שא״צ יוצא המג״א דברי
 ומשו״ה נפקא, לא ספיקא מידי ולהתפלל,

 הש״ץ ובחזרת ש״ץ להיות דישתדל נראה
 ואם המנחה, תפלת של חובתו ידי יצא
 אינו דאם ויתנה להתפלל דנכון נראה א״א
 נדבה, בתורת תפלתו תהיי להתפלל חייב
 בשבת נדבה תפלת מתפללין שאין ואף

בראשונים שיטות כמה איתא הא ויו״ט,

 ביו״ט נדבה להתפלל היכול וס״ל שפליגי
 לעיל שכתבנו מה לכל לצרפם וראוי

 ולהתפלל, לחזור שחייב הצד בביאור
 ע״ש, הנ״ל שלמה בחכמת כתוב זה וכעין
 נראה שקיה״ח אחר הוא כבר אם אכל

 ריש כרכה בוהיה עיין עדיף, דשוא״ת
 יו״ט, עונג ובשו״ת השחר, תפלת פרק

 ובריעז רל״ג, סי׳ או״ח הגר״א ובביאור
 ועוד רל״ג, סי׳ מ״ב חיים, אורות ספר

 ככר שקיה״ח דלאחר דס״ל פוסקים הרבה
 הא׳ אופן דלפי כי^ וא״כ מנחה, זמן עבר

 חזי א״כ יצא המג״א דברי בביאורי
 ויתפלל יחזור שלא הנ״ל לכל לאצטרופי

שקיה״ח. לפני תפלתו יגמור לא אם עכ״פ
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קויפמן אהיז יהודה

שבת גרות הד?קת כעגיז
 לסעוד שהולך מי ינהוג איך לברר יש א)

 וחוזר חמיו או אביו אצל שבת סעודת
 ידליק מקום באיזה לישון, לביתו בלילה

 נכון שיותר לברר ולענ״ד שב״ק, נרות
 או אביו אצל ולא בברכה, בביתו שידליק

הבאים. מהטעמים חמיו,

 בביתו להדליק חיוב עליו דיש א.
 או בעץ יכשל שלא בית שלום משום
 כמבואר שם אוכל שאינו ואף באבן,

 שהוא דמי ו׳, סעיף רס׳׳ג סי׳ בשו״ע
 מיוחד, חדר לו ויש לביתו חוץ בשבת

 שם, אוכל ואינו ללינה רק החדר אפי׳
 ולברך, בחדרו שבת נר להדליק צריך

 או בעץ יכשל שלא בית שלום משום
 ל —כ״ט ס״ק במ״ב [ועי״ש באבן,

בחודים]. ד״ה ובבה״ל

 ברור אינו חמיו או אביו דבבית ב.
 שכבר בחדר בברכה להדליק שיכול
 על סמוך דהוא דכיון בעה״ב, שם הדליק

 של ביתו כני ככלל שהוא יתכן שולחנם,
 במ״ב כמבואר בהדלקתו, ונפטר בעה״ב

 אפשר, בדרך המ״א בשם ל״ג ס״ק
 להדיא כן פסק ט״ו סעיף הגר״ז ובשו״ע
 נתפשט וכן חולקין דיש שם דכתב [ואע״ג
 כחדר דווקא היינו אלו, במדינות המנהג

 בקצות וכ״כ להלן], שנכתוב וכמו אחר
 ס״ק השולחן (בבדי ע״ד סימן השולחן

 כשאוכלת אמה בבית בת וכן בזה״ל, כ״ד)
 שבירכה בחדר לברך לה אין אמה משל

 הנר הדלקת שמצות ולפי וכו׳, אמה שם
 ממנה, יבטלו אם ויצטערו אצלם חביבה

 ברכה, בלא להדליק להם להורות יש ע״כ
 כעונה, דשומע מבעה״ב הברכה ותשמע
 ס״ק החיים הכף בדברי צ״ע [אגב עי״ש,

 על הסמוך הנשוי רבן שכתב נ״ו, — נ״ד
 על מכרך דכ״א דהמנהג אכיו, שולחן
שהוא אחרי אחד, כחדר ואפי׳ שלו מנורה

 בס״ק להלכה הגר״ז דברי העתיק בעצמו
 שנכתוב המנ״ש כדכרי כוונתו ואולי נ׳,

 ביאור לזה שאין אע״פ כן שהמנהג להלן
הלכה], ע״פ

 אין ח׳, סעיף השו״ע שיטת דלפי ג.
 שהרמ״א ואף אורה, הוספת על מברכים

 מ״מ אורה, הוספת על לברך מתיר שם
 במקום במחלוקת, ליכנס לנו למה

 אליבא בברכה בביתו להדליק שאפשר
דכו״ע.

 בבית שבת סעודת הסועדים ולכן,
 הוריהם, בבית נ״ש ומדליקים הוריהם

 לישון, לביתם חוזרים שאח״כ אע״פ
 דלעיל, מהטעמים נכון, עושין דאין נראה
 בחדר הוריהם כבית ידליקו אם ואפי׳
 השניה וכשיטה בעה״ב, שם הדליק שלא

 והיינו ט״ו, סעיף הגר״ז כשו״ע המובאת
 ג״כ באריכות], להלן [עיין ערבות מטעם

 שם להדליק יכולים שהם דאף נכון, אינו
 חיובם את מניחים הם מ״מ כברכה,
 בביתם להדליק עליהם שיש הפרטי
 מזה, עצמם להפקיע יכולים שאינם

 שאינו הוריהם בבית להדליק והולכים
שלהם. פרטי חיוב ואינו ערבות מדין אלא

 בביתם נ״ש שידליקו עדיף ולכן
 שעיקר ברמ״א דאיתא ואף כברכה,

 ולא השולחן, שעל בנרות תלויה ההדלקה
 ס״ק במ״ב וכתב שבבית, הנרות בשאר
 ולא עליהן דיברך הרמ״א דכוונת מ״ה,

 שעיקר לפי שבבית, הנרות שאר על
 שאוכלין הנרות הן לכתחילה המצוה
 מ״ו ס״ק במ״ב כתב כבר עי״ש, לאורן,
 שיכול בבעה״ב דווקא הם הרמ״א דדברי

 מדליק אורח אבל השולחן, על להדליק
 היכא דרק השולחן, על ולא בחדרו

 האכילה, שבמקום נרות על לברך דאפשר
שעל בנרות הוי ההדלקה עיקר אז
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 על לברך שא״א היכא אבל השולחן,
 הסמוך הנשוי בן או אורח, כגון השולחן,

 בדבר, קפידא אין כנ״ל, אביו שולחן על
 ההררים, שבשאר הנרות על אף ומברך
 אף בברכה בביתם להדליק יכולים ושפיר

האכילה. במקום שלא

 ארוכים נרות לעשות צריך אמנם
 ראל״ה בלילה, לביתם כשיבואו שידלקו

 נד.נו שלא כיון לבטלה, ברכה הוי
 מיד מביתם הולכים אינם ואם מהנרות,

 ער שם ונשארים הנרות הדלקת אחר
 הנר, מאור ונהנים להחשיך שמתחיל

 הדלקה מצות אבל הוי, לא לבטלה ברכה
 לביתם דכשיחזרו קיימו, לא כתיקונה
 היא כתיקונה והמצוה באפילה, ימששו
 לביתם, כשבאים בלילה הנרות שידלקו

 או בעץ יכשל שלא בית שלום משום
באבן.

 אלא לביתו בלילה חוזד אינו ואם ב)
 חדר לו יש אם אזי לישון, שם נשאר

 או אכילה צורכי שם שמשתמש מיוחד
 ידליק שם, משתמש בעה״ב ואין שינה,
 נפטד הזה החדר ואין בברכה הזה בחדר

בעה״ב. בהדלקת

 שבעה״ב כגון מיוחד חדד לו אין ואם
 דיכול ג״כ נראה אזי בחדרו עמו משתמש
 שם הדליק שלא בחדד בברכה, להדליק
 בשו״ע המובא השניה וכשיטה בעה״ב,

 לו מצווה בעה״ב דאם ט״ו, סעיף הגר״ז
 לפוטרו שליח אותו ועושה להדליק
 יכול שם, להדליק חייב שהוא מחיובו
 דכן שם וכתב בברכה, להדליק השליח
 ועיי״ש אלו, במדינות המנהג נתפשט
 שבעה״ב ואף שכתב, ה׳, ס״ק בקו״א
 הן מ״מ החדדים, לכל אחת בברכה נפטר

 שהן שעושין מצות על לברך צריכים
 מחמת שחייבים לי דמה בעשייתן, חייבים

 ערבות, מחמת שחייבים לי ומה עצמן
 מחויב נקרא ערבות מחמת המחויב שהרי
 חובתן ידי אחדים להוציא בדבד

אין ולהכי וכד. עצמן מחמת המחויבים

 בהדלקת שנהגו המנהג ולבטל למחות
 שיסמוכו מי על להם שיש כיון הנרות
עכ״ל.

 כתב ל׳׳ד ס״ק הדר חובת ובספר
 אלא בהדיא, שליחות בעינן דלא דמסתבר

 הוי ומסכים מזה יודע שבעה״ב כל
 נתפשט דכבר דכיון עוד וכתב כשליחות,

 בשאר ומברך מדליק שאחר המנהג
 אשתו נתכוונה לא כאילו הוי החדרים

 ההוא, החדר את לפטור הברכה בעת
 שאף הדעת כהיסח דהוי אפשר זה ובאופן

 שוב יצטרך להדליק בעה״ב ידצה אס
לברך.

 אבל אחר, בחדר דווקא הוא כי׳ז והנה
 להדליק א״א בעה״ב שהדליק חדר באותו

 אין דלבעה״ב דכיון שליחות מדין אף
 יכול אין שלוחו גם א״כ להדליק, חיוב
 להדליק גם א״א [וכן זו, הדלקה על לברך

 שאין בחדר שליחות מדין בברכה
 אכילה צורכי לא כלל, שם משתמשים

 בעה״ב על דגם כיון שינה, צורכי ולא
 יכול אינו שלוחו גם להרליק חיוב ליכא

 כתב ולכן שליחות], מדין בבדכה להדליק
 זה בחדר מדליקים דאם כקצוה״ש

 ברכה בלא ידליקו בעה״ב שם שהדליק
 לבסוף אמנם מבעה״ב. הבדכה וישמעו

 ע״ה סימן שבת המנחת דברי את הביא
 בחדד דאף לדוד. התהלה בשם ל״א ס״ק
בצ״ע. והניח לבדך המנהג אחר

 מיוחד, חדר לו דאין בכה״ג והנה
 המנ״ש דכתב אחר, כחרר להדליק וא״א

 שידליקו בצ״ע, והניח לכרך דהמנהג
 השולחן הערוך וכדברי ביחד. שניהם

 השוי׳ע מחלוקת לגבי שכתב ר, סעיף
 דבאמת אורה, תוספת בדין והרמ״א
 המוטל המצות כל כמו הוי הנדות הדלקת

 היכא אלא לעשותם מישראל אחד כל על
 דהשו״ע פליגי, בזה מקודם הדליק שאחד
 מ׳׳מ המצוה עליו שמוטל דאע״ס סובר
 המצוד דעיקר המצוה, לקיים לו א״א

והרמ״א בבית, אור כבר ויש אור שיהיה
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 מה וכל איר, מוסיף הוא רמ״מ סובר
 ושמחה בית שלום בה יש אורה רמיתוסף

 אבל ודוית, זוית בכל אורה להנאת יתירה
 מודים הכל ביחד מדליקים שניהם אם

 את קיים דכ״א לברך, שניהם שיכולים
 בנידון דה״ה לומר אפשר וא״כ המצוה,

 יכולים ביחד מדליקים שניהם דאם דידן
 מוטל עוד ההדלקה דבשעת לברך, שניהם

 מישראל כ״א על שמוטל הגוף חובת עליו
 [וה׳׳דז עדיין, הדליק לא שבעה״ב כיון

 דבשעת לבעה״ב, קודם ידליק אם
 ובעה״ב המצוה, עליו מוטל עוד ההדלקה

 גם לצאת כדי אלא בהדלקתו, נפטר לא
 הוספת על מברכים דאין השו׳׳ע דעת

 ביחד שניהם שידליקו עדיף לכן אורה,
השולחן]. הערוך וכדברי

 דמי דאפשר ולומר, לחלק יחכן אמנם,
 ביתו בני בכלל הוי בעה״ב, אצל שאוכל
 כלל עליו חל לא וא״כ בהדלקתו, ונפטר
 השולחן דהערוך בנידון משא״כ חיוב,

 עליו דמוטל משלו, אוכל דכ״א דמיירי
 יכול הוא איך רק הוא והנידון המצוה
 מדליקים כששניהם לכן המצוה את לקיים
 המצוה את מקיים דכ״א דמי שפיר ביחד

כתיקונה.

 ידליק מיוחד חדר לו יש אם ולכן
 זה חדר שאין כיון בברכה, המיוחד בחדר
 חדר לו אין ואם בעה׳׳ב, בהדלקת נפטר

 החדרים בשאר ידליק לעצמו, מיוחד
 כשיטה והינו בברכה, שם שמשתמשים

 מדין הגר״ז בשו״ע המובאת השניה
 בחדר ידליק ולא בעה״ב, שליחות
 לו אין אם אמנם בעה״ב, שם שהדליק

 בשאר להדליק ״א א וגם מיוחד חדר
 בשם המנ״ש כתב דכבר החדרים,
 ונשאר בברכה להדליק דהמנהג התהל״ד,

 ביחד שניהם דידליקו נראה ע״ז בצ״ע,
 היכא ביחד להדליק שאין [וכ״ש וכנ״ל,
 חיוב עליו שיש כיון לביתו, בלילה שחוזר

 עצמו להפקיע יכול אינו בביתו להדליק
וכנ״ל], זה. חיוב מידי

 להדליק הנוהגים אלו על לדון יש ג)
 אף א. דולק, שהתשמל בזמן הנרות

 הוספת על דמברכים הרמ״א, לשיטת
 לא לכאורה החשמל אור כנגד מ״מ אורה,

 ומלשון הוספה, הנרות הדלקת הוי
 להנות דצריך משמע האחרונים
 מה דכל בב״י שכתוב וכמו מהתוספת,

 בית שלום ביה אית אורה דמיתוסף
 זויות בכל אורה להנאת יתירה ושמחה
 וא״כ מ״ה], ס׳׳ק במ״ב [ועיין עי״ש,

 שדולק בשעה הנרות כשמדליקים
 מהתוספת הנאה לו אין לכאורה החשמל,

הנרות. של

 זו דהדלקה נאמר אם אפי׳ ועוד ב.
 החשמל הבעל שהדליק כיון מ״מ הוספה,

 יכולה ואיך להדליק, חיוב כבר אין שוב
 לומר אפשר והיה לברך, שוב האשה

 החשמל הדלקת על חלה דהברכה
 י״א, ס״ק המ״א שכתב וכמו שמקודם,

 לברך דיכולה לברך ושכחה הדליקה דאם
 אין אמנם להדליק, עדיין שמותר זמן כל
בדיעבד. כ״א לכתחילה זה

 ב׳ סימן ח״ג נדברו באז ומצאתי
 תדליק דהאשה וכתב, ע״ז, שנתעורר

 את תדליק אח״כ ומיד החשמל את מקודם
 גם בברכתה ותכוין תברך, ואח״ב הנרות

 כולא הוי דאז משום והיינו החשמל, על
 על מוסיף שאינו אף ולכן הדלקה, חדא
 המצוה נתקיים שכבר ואף החשמל, אור
 האשה יכולה מ״מ החשמל, הדלקת ע״י

 בשתיהן מתקיימת דהמצוה משום לברך
שתיהן. על חלה והברכה

 לשיטת דווקא היא זו עצה ולכאורה
 ואז בחשמל הנ״ש דיוצאים האחרונים

 אבל הדלקה, חדא כולא דהוי לומר אפשר
 הנ״ש יוצאים דאין האחרונים לשיטת

 חלק הוי לא החשמל הדלקת אזי בחשמל,
 חדא כולא דהוי לומר וא״א מהמצור,
הדלקה.
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 דבשעת עצה, עוד נתן נדברו ובאז ד)
 כבוי, החשמל אור יהיה הנרות, הדלקת
 ידליק והברכה, הנרות הדלקת ולאחר
ברכתה. סמך על החשמל הבעל

 מטרת דהרי צ״ב, וו עצה אמנם
 דהרי אור, יהיה דבלילה היא, ההדלקה

 הוא, יום עדיין ההדלקה בשעת עכשיו
 עצה מועיל מה וא׳׳כ הנרות, לאור וא״צ

 כבוי, החשמל יהיה ההדלקה דבשעת זו
 החשמל יהיה בלילה, סוף כל סוף דהרי

 הדלקת הוי לא החשמל אור וכנגד מודלק,
 א׳ טענה נשארת ושוב הוספה, הנרות
זו. הדלקה על לברך דא״א

 דבזמן כיון לעיל שכתבנו מה לפי והנה
 קצת מוסיף ונר נר וכל כבר, חשוך הדלקה

 הוי דלא לומר אפשר היה בבית, אור
 מהנרות שנהנים כיון לבטלה, כרכה
 הנרות, הדלקת אחר מיד דבר, שוס לצורך
 אס וכ״ש החשמל, מדליק שהבעל קורט
 לאור הסעודה לצורך דבר איזה יכינו

 כמש״כ לבטלה, ברכה הוי דלא הנרות
 ובפרט עי״ש, דה׳׳ח בשם מ״א ס״ק המ״ב

 סימן דשבת בפ״ב המרדכי ״כ ש מ לפי
 דאין משולט רבינו דברי דהביא רצ״ד,
 במנחות דאמרינן משום הנ׳־ש, על לברך

 גמר עשייתה שאין מצוה כל מ״ב: דף
 ונר עליה מברכין אין מצותה מלאכת

 אכילה בשעת אלא עשייתה גמר אין שבת
 אומר ור״י ק׳׳א. דף בפסחים כראמרינן

 דגמר ממנחות, קשה ולא לברך, שיש
 ולישא בכית לשמש בה שרואין מצותה

 בתורת [ועיין עי״ש, השולחן, על כלים
 דברי על שכתב מה ט־׳ו ס׳׳ק רס״ג חיים

 על היא הברכה דכל חזינן עכ״ם המרדכי]
 אף הנרות הדלקת אחר ישיש הנאה אותה

 דבזמן משום והיינו הוא, יום שעדיין
 והנר בחדרים חושך קצת הוי ההדלקה

 לו יהיה דהתם ואף כנ״ל, אור, מוסיף
 הכא משא׳־כ מהנרות בלילה גם הנאה

 ברבה מ״מ החשמל, מודלק יהיה דבלילה
מצוה זה אין אמנם הוי, לא וודאי לבטלה

 הנרות שיהיו צריך דלכתחילה המובחר מן
 ושלא שבת עונג משום בלילה דולקים

 שרולק אף והכא באבן, או בעץ יכשל
 החשמל, ״י ע שבת עונג ואיכא החשמל

 יוצאים דאין האחרונים לשיטת מ״מ
 נרות, להדליק צריך הרי בחשמל, הנ״ש
 הנרות, מאור בית השלום להיות וצריך

 שדולק כיון הנרות אור ניכר אין וכלילה
החשמל.
 שיעשו וו, עצה על עוד להוסיף ונראה

 שיכבה אחר גם שידלקו ארוכים נרות
 או כעץ יכשל שלא מזה ויהנה החשמל,

 לכתחילה, אף דהוי אפשר ובזה כאבן,
 הנאה להם היה הנרות הדלקת דבשעת
 ושפיר כבוי, החשמל שהיה כיון מהנרות

 הנ״ל, המרדכי וכדברי לברך יכול היה
 שבת עונג ג״כ להם יש הסעודה ובשעת

 ולומר לצרף יש ועוד החשמל, מאור
 הנרות, מאור ג׳׳כ הנאה דיש דאפשר

 רק הנאה לו יהיה החשמל כיבוי ואחר
 על לברך יכול ושפיר הנרות, מאור

. זו הדלקה
 בשבת רק מהני אלו עצות והנה ה)

 ביו״ט אבל שבת, בערב הנרות דמדליקים
 א״א שאז בלילה, להדליק העולם דמנהג

 אלו, עצות לעשות וא״א החשמל, להדליק
 שידליקו או ביחד שניהם תדליק שהאשה
 אם ואף הנרות, הדלקת אחר החשמל

 אחר גם שידלקו ארוכים נרות יעשו
 הדלקת בשעת מ״מ החשמל, שיכבה
 דולק שכבר כיון מהנרות, נהנו לא הנרות

 כזו, הדלקה על לברך וא״א החשמל,
 מצוה על מברכין דאין משולם, כרבינו

 מצותה, מלאכת גמר עשייתה שאין
 שדולק כיון כאן שייכת לא הר״י ותשובת
 אינו הרי הנרות, הדלקת בעת התשמל

 הוי ולא ההדלקה בשעת מהנרות נהנה
 על לברך וא״א מצותה מלאכת גמר

 ס״ק רס״ג חיים בתורת [וכ״כ כזו, הדלקה
 בלילה הנרות להדליק צריך דביו׳׳ט כ׳

 רס״ג השולחן בערוך משמע וכן עי״ש,
סק״ד]. תק״ג בבה״ט ועיין י׳׳ב, סעיף
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 בלילה כיו״ט שתדליק לזה עצה ונראה
 אחר כחדר נרות מקודם שתדליק אלא

 מיד ותיכנס שם, דולק החשמל שאין
 נרות, עוד ותדליק שם שאוכלים בחדר

 נדות ויעשו האכילה, במקום שם ותבדך
 החשמל, שיכבה אחד גם שידלקו אדוכים

 איכא האחד דבחדד משום א״ש, ובזה
 דצריך סק״א המ״א כמש״כ להדליק, חיוב

 שם, שמשתמשים החדדים ,בכל להדליק
 הדי החשמל דולק אין הזה שבחדר וכיון

והוי הנדות בהדלקת מיד מאירים הנרות

 לברך אפשר ושפיר מצותה, מלאכת גמר
 צריך ג״כ שם שאוכל ובחדר ע׳׳ז,

 והנרות יכבה דהחשמל משום להדליק,
 ולומר לצרף שיש ועוד בבית, יאירו

 הנאה לו יש אכילה בשעת דאף דאפשר
 אף להדליק הצריך וכיון הנרות, מאור
 הדלקה בין הפסק הוי לא האכילה כחדר

 האכילה במקום תבדך והכדכה לברכה,
 על לברך הצריך ד, כסעיף הרמ״א וכדברי
האכילה. שבמקום הנדות









סא(ח) ב גליון ב׳ שנה

דורון בקשי אליהו הרב

בסוכה הלכתות תרי אמרינן אי בענין
ז׳ בגליון הנדפס גענין

 סטולין קרלין פוסדות שע״ וישראל״ אהרן בית ״קובץ מערכת לב׳
והברכה. השלום ירושלים

 לברך והנני וישראל אהרן בית מכון ע״י לאור שיצאו הקובצים קבלתי
 ולהרבות לתורה ופרהים ציצים לעשות הזוכים כקודש לעוסקים ולהודות

 למודי של ההלכות סכומי את במיוחד נס על להעלות יש ודעת, חסמה
 מי אשרי בבחינת שמעתא אסוקי של הלימוד דדך על המעידים הכוללים

כידו. ותלמודו שבא

 שושנים לקטתי הבושם ערוגות בין
 תרי אמרינן ״אי בענין האחרון בגליון
 הביא שהכותב וראיתי בסוכה״, הלכות

 דלא שביאר י״ב. בסימן רע״א תשובת את
 אפשר שאי במקום הלכות תרי אמרינן

 כשכל אבל אידך, מכח אלא האחת לדון
 תרי אמרינן עצמה בפני עומדת הלכה

 רציתי הענין להשלים כהדדי, הלכות
 עירובין בהל׳ איש״ שה״חזון להעיר
 רע״א כתשובת דן ז׳, ס״ק ע״ז בסימן
 דלא ט׳, בעירובין מהגמ׳ ראייתו ודחה

 אחת התלדות הלכות תרי אמרינן
 שכן מוחכ שמהגמ׳ שם וביאר בחברתה,

 נוספת ראיה והביא הלכות, תרי אמרינן
 תקרה ופי לבוד דאמרינן ט. בשבת מהגמ׳

 האחת שצריך אע״פ כאחת וסותם יורד
 טז: בעירובין מהגמ׳ וכן אידך, מכח

 הפרוץ על מרובה ועומד לבוד דאמרינן
 סיים אלה דברים מכח ערב, של במחיצה

 שאין נראה ״ולכן וז״ל, איש החזון שם
 דדופן ואפשר לזו, זו ההלכות לדמות
 מגיעות דפנות אין אם שייך לא עקומה

 בשאר אבל לה, מגיע הסכך שאין או לה,
 עכ״ל, הלכות״, תרי אמרינן שפיר דוכתי

 וה״פרי יעקב״ ה״ביכורי כדברי והם
 שסברת במאמר, שם שהזכיר מגדים״

 שצריך בלבד עקומה בדופן אמורה הר״ן
הלכות. תרי בכל ולא מלאה דופן שתהיה

 הל' הרמב״ם על שמח״ ב״אור ואולם
 רע״א דברי הביא י״ד, הל׳ פ״ה סוכה

 תלויה זו שסברא שם וכתב בתשובה
 אמרינן אם ט״ז. בסוכה הגמ׳ בגירסת
 והוי דפנות, משלשלין גדולה בסוכה
 וא״כ אחית, וגוד לבוד מכח מחיצה
 שהאחת אע״פ כהדדי הלכות תרי אמרינן
 הגמ׳ שהביא שם ועיין לחבירתה צריכה

 שממנה ט. בשבת הגמ׳ וכן ט. בעירובין
 הרע״א, כסברת שלא איש החזון הוכיח
 תרי אמרינן לא דבעלמא הדברים וביאר

 לאמר מקילץ בית באיסקופת רק הלכות,
 בגמ׳ אשי רב של חידושו וזה הלכות, תרי
 כרע׳׳א מוכח אלה מגמרות ולדבריו שם,

 מלבד הלכות, תרי אמרינן לא דבעלמא
להקל. אשי רב בה שחדש בקורח

 לבאר רק נותר שמח, האור דברי לאור
 איש החזון שהביא השלישית ההוכחה
 ט׳׳ז. דערובין מהא הלכות תרי דאמרינן

 ולבוד הפרוץ על מרובה עומד שדנים
 על מרובה דעומד לחלק, ונ״ל כאחד.
 הלכה או קולא אינה מחיצה, דהוי הפרק

 רמי חבוט או עקומה, דופן לבוד, כדוגמת
 מחיצה דין יסוד שזה אלא וכדומה,
 מרובה יהיה שהעומד הוא מחיצה ששעור

 שהלכה ולא מחיצה, הוי ובזה הפרק על
אמרינן ולפ״ז כעומד, הפרק שרואים היא
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 כאן ואין הפרוץ. על מרובה כעומד לבוד
כלל. הלכות תרי

 בין לחלק יש זה שבנושא עוד ונראה
 ולא להקל שנאמר לבוד בין ההלכות,
 הלכות לבין עקומה, דופן וכן להחמיר

 וכדומה, אתית וגוד אסיק גוד כמו
 מחיצה דהוי המציאות קבעה שההלכה

 דק אמרינן לא הלכות התרי ענין, בכל
אבל להקל, רק שההלכה במקום

 מחיצה דהוי המציאות פסקה כשההלכה
 רק באתי ולא ענין, בכל מחיצה הוי

 שו״ת בספרי בזה כתבתי (וכבר להעיר
ט״ז). סימן אב בנין

 כהל׳ הדברים, שעירובי תקוה ואני
 כדכרי ויתערבו ללוסדיהם יערכו עירובין
 וערבה הדעת, שתרבה כדי הכותב
 ותגל ערבות שוכן לפני ערב, במנחת
 ישראל ופרח יציץ ככתוב ותפרח, ערבה
לתורה. ופרחים ציצים שעשו

 וברכה כתודה
דורון בקשי א.



----------------------------------------------------—----------(ח) ב גליון ב' שנה

סגל סרדכי שלום

מהכהן הבן אבי שקנה בסלעים פדיון בענין
הקודם בגליון הנדפס בענין

סג

 הרב שהעיר בענין כע״ה לברר ראיתי
 בגליון שליט״א ברידל יוסף אהרן ר׳

 נהנים רישנם הבן, פריון בענין האחרון
 ולפני כסף, סלעי חמשה םTב שיש

 הפורה, הבן לאבי אותם מוכרים הפדיון
 פדיון, לשם לכהן ונותנם הפודה וחוזר
 אצל ערך יקרי הם הסלעים כלל ובדרך
 מקנה שאינו הוא דמוכח ואומדנא הכהן,

 מוכרם דאינו גמורה, בהקנאה הסלעים לו
 אם לברר ויש בהם, בנו שיפדה כדי רק לו

הבן. אבי כשל נחשבים הסלעים
 כתב כ״ט ר״ס אה״ע בשו״ע א)

 מתנה לאחד שנתנה האשה אבל הרמ״א,
 לקדשה כדי יום ל׳ לאחר לה להחזיר ע״מ
 הוי לקדושין ל׳ תוך לה ונתן ל׳ תוך בה

 הרא״ש בתשו׳ ומקורו ע״כ, מקודשת,
 אביגדור רבינו בתשובת ב׳, סי׳ ל״ה כלל
 ז״ל, מורי אומר היה ועוד שם, וז״ל שם,
 ע״מ לאיש החפץ האשה נתנה ראם

 תוך זה בחפץ וקדשה יום ל׳ עד להחזיר
 ועל וכו׳, ומוחזר מקודשת, זו הרי יום, ל׳

 לפעמים מתקדשת שהאשה מצאנו זו דרך
עכ״ל. דידה, בפרה

 שפסק דלפי״מ כתב, סק״ב שם ובט״ז
 דיכול כ׳ סעי׳ כ״ח סי׳ לעיל המחבר
 עמ״ל במתנה שקיבל בדבר לקדש

 זמן קבעה לא אם אף כאן ה״ה מחבירו,
 דמסיק יעוי״ש לקדשה, יכול יום ל׳

 להלכה יום, ל׳ זמן שקבעה רמ״א דמש״ב
 דברי העתיק סק״ג והב״ש בדוקא, אינו

בקצרה. הט״ז

 הרמ״א שי׳ לבאר כתבו האחרונים
 אב״מ ע׳ זמן. קביעת דוקא רבעי בהא

 י״ג דף בקדושין הגמ׳ עפ״י לבאר שכתב
 שהיה או דידה בגזל דהמקדש שם, דאמרו

חובה לפרעון סלע לה ונתן סלע לה חייב

 ומשום מקודשת, אינה בו, וקידשה וחזר
 שקלי, ורידי שקלי אין לומר דיכולה

 קודם דשדיך או אין, אמרה אא״כ
 החפץ לו דהקנתה אמרינן דאז הקדושין,
 קדושין, לשם וקיבלתו בו להתקדש

 הרמב״ם דשי׳ הראשונים, שם ונחלקו
 אלא החוב, מפרעון בו חזר שלא דאיירי
 גם דהיינו זו, בנתינה שניהם לקיים כוונתו
 הרשב״א ושי׳ קדושיה, וגם החוב פרעון

 עליו, יישאר והחוב לקדושין, רק דכוונתו
וג׳. ב׳ סעי׳ כ״ח סי׳ בשו״ע וע׳

 דירי לומר דיכולה דאמרינן [ובאופן
 שאומרת דאף הראשונים כתבו שקלי,

 ומשום מהני, לא קדושין לשם דקיבלה
 לש״ק, קיבלה דלא דעתה חכמים דאמדו

 הוי מ״מ לש״ק שקיבלה שיודעת ואף
 רשב״א עי׳ דברים, ואינם שבלב דברים

 וב״ש, ובח״מ שם, ובשו״ע בסוגיא, ור״ן
 לש״ק, דקיבלה דאמרינן בדשדיך וכמו״כ

 כיון שקלי, דירי לומר יכולה דאינה פשוט
 קדושין שלשם דעתה חכמים שאמדו
 הקדושין, לבטל כוונתה מהני לא קיבלה

הפוסקים]. וכ״כ

 הכא בעי דלכן האב״מ כתב הנ״ל ולפי
 דכיון ל׳, אחר עמ״ל שנתנתו הרמ״א
 הזמן תוך וקידשה לחזרה, זמן שקבעה

 שלא כיון שקלי, דידי לומר יכולה אין
 קבעה לא אם משא״כ הפרעון, זמן הגיע
 [ואע״ג פירעון, זמן כהגיע הוי דאז זמן,

 דסתס פסק, ס״ו רמ״א סי׳ חו״מ דבשו״ע
 צ״ל שירצה, אימת להחזיר יכול מעמ״ל

 אף ־ החזיר אם דמ״מ להאב״מ דס״ל
 זמן כהגיע אז חשיב ־ לש״ק שנותן שאמר
 וע׳ לה, להחזירו שהחליט כיון פרעון,
 דירי לומר ויכולה אוצה״פ], עורכי מש״כ
שקלי.
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 נתנתו הרמ״א דמש״ב האב־׳מ, ומסיים
 וכמו יתירות, תיבות הם לקדשה כדי

 דאיידי מה לפי ועכ״ם הב׳׳ש, בזה שהעיד
 דלא אפשר לקדשה, כדי בנתנתו הדמ״א

 כו׳, שקלי אין לומד דא״י משדיך גרע
 בלא אף וא״כ ב׳, סעי׳ כ״ח בסי׳ כמבואר

מהני. זמן קבעה
 כתב, סק׳׳ד) מ״ה סי׳ (אה״ע ובחזו׳׳א

 רמ״א סי׳ חו״מ בשו״ע דמבואר דלפי׳׳מ
 מתי להחזיר יכול עמ״ל מתנה דכל ס״ו

 חשיב זמן קבעה בלא אף א״כ שירצה,
 למש׳־כ אמנם, פירעון, זמן כתוך לעולם
 פרעון זמן תוך דאף סק״ה כ״ח סי׳ הט״ז
 הכא גם א״כ שקלי, דידי לומר יכולה
 קכלתי, התנאי קיום לשם לומר יכולה

 שמקבלת פירשה אא׳־כ מהני לא ולפי״ז
יעוי׳׳ש. התנאי, קיום ולשם קדושין לשם

 בשם כ״ח בסי׳ הב״ח לסבדת אמנם
 לומר א״י פרעון זמן דתוך הרשב׳׳א תשו׳
 בשי׳ האב״מ מש״כ א׳׳ש שקלי, דידי

 עליו השיגו והב׳׳ש שהט׳׳ז ואף הרמ׳׳א,
 בעד הליץ כבר ברשב״א, כן נמצא דלא

 מפורש הוא דכן סק׳׳ט, שם באב״מ הב״ח
 י״ג, דף דקדושין בסוגיא הרשב״א בחי׳

 שהביאו הפוסקים באוצר [ועי׳ יעוי״ש,
 רמ״א דברי המבארים אחרונים מכמה
האכ׳׳מן. שכתב כדרך הנ״ל

 כתב, שם בשו״ע בקו״א המקנה
 משום הוא זמן, שקבעה הרמ״א דמש׳׳ב

 ע״מ מתנה לו כנתנה הוי זמן קבעה דבלא
 הוי דלא קדושין, לשם מיד לה שיחזירנה
 תתבטל יקדשנה לא דאם דכיון קידושין,
 ובין כך דבין מידי, לה יהיב לא המתנה,

 ונתנו זמן בקבעה ודוקא שלה, החפץ כך
 שלו הוא ל־ דתוך כיק דאז הזמן, תוך לה

 בזה שהאריך יעוי׳׳ש בו, לקדשה יכול
 דכיון דס״ל כתב, הט׳׳ז ובשי׳ בראיות,

 ונפסק כ׳, סי׳ פ״ק הרא׳׳ש(קדושין שכתב
 דהמשאיל י״ט), סעי׳ כ״ח סי׳ בשו׳׳ע
 אמדינן אשה בו לקדש לחבירו טבעתו
 שיועיל לשון בכל לו דנותן דעתיה

באופן לו דנתנה אמרינן ה״נ לקדושין,

 אמנם הקדושין, זמן אחר עד שלו שיהיה
 שנותנת דפירשה דכיון זה, דחה להלכה
 מיד, בחזרה שיקדשנה כוונתה סתם עמ׳׳ל

יעוי׳׳ש.

 כתב מליסא) (להגאון יעקב הקהלת
 דאף להיפך, בפשיטות דנ״ל המקנה, ע׳׳ד

 בו שיקדשנה ע׳׳מ מתנה כשנותנת
 לבעל נותנת שהאשה בגט וכמו מקודשת,

 לה ויתן ויחזור הגט עליו לכתוב הנייר את
יעוי׳׳ש. שלה, ויהיה

 רבינו בשי׳ האחרונים פלוגתת ומבואר
 לקדשנה דא״א ס׳׳ל דהמקנה אביגדור,

 כיון התנאי, לקיים כדי שמחזיר בחזרה
 דממ׳׳נ שלה, החפץ יהיה קידושיה דבלאו

 קיום מכח שלה החפץ בו יקדשנה אם
 ורק בטילה, המתנה לאו ואם התנאי,
 רק התנאי קיום לשם שלא לה בנותן
 ממילא ל׳ שלאחר אלא מהני, לש״ק
 והקה׳׳י בידה, החפץ שהרי מקוים התנאי

 ולש׳׳ק התנאי קיום לשם בנותן דאף ס״ל
מהני.

 סק״ד רמ״א סי׳ הקצוה״ח [ולמש׳׳כ
 הוי דמתעמ׳׳ל אביגדור רבינו בשם

 הקנאה, א׳־צ ובחזרתו לשעה, הקנאה
 לקדש דא״י המקנה כסברת פשוט לכאר

 ממנו, הקנאה שום כאן אין שהרי בחזרה,
 תרנ׳׳ח סי׳ או״ח בשו״ע נפסק כבר אמנם
 והריטב׳׳א הרא״ש כסברת ה׳ סעי׳

 ושפיר חזרה, בשעת הקנאה בעי דבמע־׳ל
 האשה לקדש דיכול הקה״י כסברת י׳׳ל
החזרה], ע״י

 דהבין דמבואר הנ״ל, כחזו״א ועי׳
 לפי׳׳מ דאף אביגדור, רבינו בכוונת
 כשחוזר מ׳׳מ זמן, בקבעה דאיירי

 בחזרה תנאו גם לקיים כוונתו בו ומקדשה
 מקוים דהתנאי המקנה כהבנת ודלא זו,

 הקה׳׳י כשי׳ [אמנם יעוי״ש, יום, ל׳ לאחר
 ס״ל זמן דבקבעה י׳׳ל דשפיר מוכרח, אינו

 אלא ל', לאחר מקוים דהתנאי כהמקנה
 בפירוש בהתנו דאף ס״ל הדין דבגוף

מהני], לש׳׳ק תהיה שהחזרה



סה(ח) ב ן1נלי ב׳ שנה

 נפסד או נאבד באם לדינא, נמי ונ״מ
 דלשי' הל', יום שהגיע קודם החפץ

 הא הקדושין בשעת היא שהחזרה החזו״א
 רקיום להמקנה אבל התנאי, נתקיים כבר

 ולא כשנפסד א׳׳ב הל׳, ביום הוא התנאי
 כמבואר בטילה, המתנה התנאי נתקיים
 עיי״ש ד־, סעי׳ תרנ״ח סי׳ או״ח כשו״ע
 בטלים הקדושין וא״כ וביה״ל, במ״ב

 החפץ, דמי לה יחזיר אא״כ למפרע,
 חו״מ ובשו״ע קדושין ״ש ברא וכמבואר

 דמיו, להחזיר דאפשר ס״ז רמ״א סי׳
 א״י דאז אצלה החשוב חפץ הוא אא״כ

 כמוש״ב באתרוג, כמו דמיו להחזיר
 סי׳ או״ח בשו״ע ומובא בסוכה הרא״ש
בנו׳־כ. ועיי״ש ס״ד, תרנ״ח

 רבינו בשם מהקצוה״ח לעיל [ולמש״ב
 בדעת החזו״א פירש איך צ״ע אביגדור,

 דהחזרה כאן, עצמו אביגדור רבינו
כאחד], באין והקדושין

 זה דין דמי כהחזו״א, בזה ננקוט ואם
 לה בנותן ג׳ סעי׳ כ״ח בסי׳ הרמב״ם לשי׳
 לומר דיכולה קדושין ולשם פרעון לשם
 דבזה באב״מ שם ומבואר שקלי, דידי

 כן, לומר יכולה פרעון זמן תוך אף לכו״ע
 זמן תוך שהוא מה הכא מהני לא א״ב

 והיינו שדיך, אא״כ מקודשת ואינה פרעון,
 שפירשה או לקדשה, כדי לו בנתנה
 קדושין, לשם גם שמקבלת להדיא

 ביאר שהאב״מ וממה החזו״א, וכמוש״כ
 כדי זמן קביעות בעי רלכן הרמ״א דברי
 דס״ל מבואר שקלי, דידי טענת לסלק

 לש״ק, אלא החזרה דאין המקנה, כהבנת
 דבזה הנ״ל, כ״ח בסי׳ הרשב״א לשי׳ ודמי
 מציא לא פרעון זמן דתוך להב״ח ס״ל

 בחי־ מבואר רכן וכנ״ל שקלי, דידי למימר
הרשב״א.

 לאיש שנתנה דהאשה מהנ״ל, העולה
 ל׳ תוך וקידשה יום ל׳ עד מעמ״ל

 אחרונים ועוד האב״מ ולהבנת מקודשת,
יכולה ולהחזו״א שקלי, דידי לומר א״י

 לש״ק, גם שמקבלת פירשה אא״כ לומר,
 לשי׳ אף זמן קבעה ובלא דשדיך, או

 רמ״א בשי׳ הנ״ל והאחרונים האב״מ
 והט״ז שקלי, ודידי שקלי אין לומר יכולה
 מקודשת, זה באופן דאף ס״ל כנראה

 מעמ״ל דכל החזו״א הבנת לפי [ובאמת
 למש״כ א״כ הזמן, תוך לעולם הוי

 שקלי דידי לומר א״י הזמן דתוך האב״מ
 דלהחזו״א אלא זמן, קבעה בלא גם מהני
 ל״מ שוב התנאי גם מתקיים דהכא דס״ל

 ס״ל מאידך והאב״מ וכנ״ל, הזמן תוך אף
 פרעון, זמן כהגיע חשיב מעמ״ל דבסתם

 תוך מחני דהכא כהאב״מ ס״ל הט״ז ואולי
 תוך דחשיב כחחזו״א נמי וס״ל הזמן,

 דומה זמן קבע בלא ולהמקנה הזמן],
 ע״מ לו ובנתנה לקדשה, ע״מ לנותנת
 והקה״י, המקנה פליגי ויקדשנה שיחזור

 ולהט״ז רמ״א, לשי׳ מהני לא דלהמקנה
 [ובזה מהני, דלכו״ע ס״ל והקה״י מהני,

 גרע דלא שקלי דידי לומר דא״י פשיטא
האב״מ], וכמוש״כ משדיך

 במעמ״ל הפודה בנדון ומעתה ב)
 גבי כמו דינו לכאו׳ מהכהן, שקיבל

 לאחדונים דאף עדיף, [ופדיון קדושין,
 הרמב״ם דלשי׳ אוצה״פ) (עי׳ שכתבו

 מיקדשא לא דאיתתא דטעמא דס״ל
 דלא ה״ה נהנית, דלא משום הוא במעמ״ל
 מ״מ לבעל, שנתנה במעמ״ל מיקדשא

 כמבואר מעמ״ל, מהני דודאי בפדיון
 סי׳ יו״ד ובשו״ע ע״ב ו׳ קדושין בש״ס
 הכהן, שנתן במעמ״ל דמהני ה״ה ש״ה,

 תוך ופדה זמן דבקבע והיינו, להפודה],
 הרמ״א בשי׳ ודעימיה האב״מ לשי׳ הזמן,
 הרשב״א בחי׳ להדיא וכמבואר מהני,

 מצי לא ממונות גבי דגם הנ״ל בסוגיא
 הזמן, בהגיע רק שקלי דידי למימר

 הגיע״, ״ולא כתוב ברשב״א [ולפנינו
 וכן והגיע, וצ״ל דמוכח, ט״ס הוא אמנם
 וכיון סק״א], מ׳ סי׳ החזו״א הגיה

 הזמן תוך חשיב זמן דבקבע ס״ל דהאב׳׳מ
 הכהן מצי לא פרעון, זמן הגיע כלא

שקלי. דידי למימר
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 לשי׳ האב״מ לסברת זמן, קבע ובלא
 שקלי, דידי לומר יכול לכו״ע הרמ״א

 בפריון אי הפוסקים למחלוקת באנו וא״כ
 סי׳ בקצוה״ח דיעויין כר,ן, דעת בעי הבן

 והררישה מהפר״ח שהביא סק״ד רמ״ג
 הקצוה״ח אמנם הכהן, רעת דא״צ רס״ל

 דעת דבעי דס״ל התוס׳ מדברי הוכיח
 סק״ו ש״ה סי׳ יו״ד ש״ך וע׳ יעוי״ש, כהן,
 נמי מוכח המחבר דעת לפרש מש״כ דלפי

 דאם שם כתב דהא כהן, דעת רבעי לכאו׳
 והכהן במעמ״ל ליתן נתכוין הפודה
 מועיל, הפדיון אין גמורה למתנה נתכוין

 אכפ״ל מאי כהן רעת בעי רלא נימא ואי
וצ״ב. בכוונתו,

 כהן, רעת דבעי ננקוט אם ועכ״פ
 אין שקלי דידי סברת שייך אם לכאו׳

 הכהן יאמר אח״כ אם [ואף מועיל, הפדיון
 מהני, אי לדון יש פדיון לשם שקיבלו

 מהני, לא לכאו׳ למפרע כוונתו לברר דהא
 וכמובא קרושין גבי הרשב״א וכמוש״כ

 דאנן ומשום ב׳, סעי׳ כ׳׳ח סי׳ בשו״ע
 יש פריון דגבי אלא שקיל, דדידיה סהדי
 החזיר אם זמן קבע דבלא נימא ראם לרון,
 צריכה הקדושין חלו ולא לש״ק הזמן תוך

 לקיים שיתרצה עד החפץ לו להחזיר
 מעתה, לחול הפריון יכול א״כ התנאי,
 להבנת בפרט להחזיר, א״צ לכאו׳ אמנם,

 וע׳ וצ״ב, התנאי, לקיום גם דנתן החזו״א
הט״ק]. בשם אוצה״פ

 הפדיון, לעשות הסכימו דאם אלא
 לו נתן הכהן אם וכמו״כ שדיך, כעין דהוי

 וכנ״ל בו, לפדות כדי יום ל׳ עד המעמ״ל
 שקלי, דידי סברת ליכא שוב כשדיך, דהוי
וכנ״ל. בקדושין וכמו

 כתב סק״ה ק״צ סי׳ הקצוה״ח אמנם,
 לחודיה דשדיך הרשב״א, מדברי ללמוד

 דיברו לא אא״כ ממונות, גבי מהני לא
 פרעון תחילה הזכיר אבל מפרעון, תחילה

 אפי׳ קיבלתי פרעון לשם לומר יכול
 לפי לכאו׳ בנד״ד ולפי״ז יעוי״ש, בשדיך,

הוא המכוון דלעולם החזו״א הבנת

 א״כ התנאי, קיום לשם גם לו שמחזיר
 אף מחני ולא פרעון, תחילה להזכיר דמי

 דאינו והמקנה האב״מ להבנת אבל שדיך,
 פדיון או קדושין לשם רק עתה מחזיר

שדיך. מהני שוב

 לענ״ד שם הקצוה״ח דברי דגוף [אלא
 מל׳ זה שדייק דעיי״ש מוכרחים, אינם

 שכתב י״ג, דף בקדושין הרשב״א
 מינח דחזקה משום שדיך מהני דבקדושין

 דכוונתו הקצוה״ח והבין כו׳, לה ניחא
 דחזקת מינה לעיל הרשב״א שם למש״כ

 ומדהוצרך להתקדש, רוצות הנשים כל
 דליכא דבעלמא ש״מ זו, לחזקה הרשב״א

 הזכיר לא אא״כ שדיך, מהני לא זו סברא
 כוונת דאין י״ל ולענ״ד תחילה, פרעון

 אלא כו׳, הנשים כל לחזקת הרשב״א
 לא דמסתמא אחרת חזקה איכא דבשדיך

 שדיך, בעלמא גם מהני ולפי״ז בה, חזרה
וצ״ב]. הרשב״א, בל• ועיין

 כדי המעמ״ל חכהן לו בנותן אמנם,
 ללא ודמי משדיך, יותר עדיף לפדות,
 א״י דלכו״ע פרעון, תחילה נמי הזכיר
 שלא בשדיך דדוקא שקלי, דידי לומר

 איירי המקח גוף על רק הסכימו
 מעות על בהסכימו משא״ב הקצוה״ח,

לכאו׳. וז״פ לפדיון, שיהיו אלו

 אי אף הבן דבפדיון לדון יש מינה, ובר
 סברת כלל שייך לא מ״מ כהן דעת בעי
 איכא אשה גבי דדוקא ומשום שקלי, דירי
 בדבר להתקדש מסכמת דאינה סברא האי

 רוצה דאם מידי, תפסיד דלא ומשום שלה,
 בפדיון משא״כ בשלו, יקדשנה לקדשה

 ירויח מה כלל, לתובעו יכול הכהן דאין
 אינו דהא פדיון, לשם יתכוין לא אם

 י״ל וא״כ אצלו, לפדות כלל מחויב
וצע״ב. פדיון, לשם מקבל דלעולם

 רמ״א, בשי׳ האב״מ לסברת זה וכל
 לא זמן קבע דבלא דגם הט״ז ולשי׳

 בפדיון, ה״ה א״כ שקלי, רירי אמרינן
כנותנת הוי זמן קבעה דבלא המקנה ולשי׳
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 א״כ רמ״א, לשי׳ מהני דלא לקדשנה ע״מ
 הכהן שפירש אף מהני, לא בפדיון ה״ה

 הט״ז ולשי׳ פדיון, לשם גם שמקבלו
וכנ״ל. מהני,

 לפדות כדי מעמ״ל הכהן לו ובנתן
 דלהמקנה הנ״ל, בפלוגתא נמי תליא
 לכו״ע ולהקה״י והט״ז, הרמ״א כזה פליגי
וכנ״ל. מהני,

 שמקבלו פדיון בשעת הכהן ובפירש
 והחזו״א הקה״י לשי׳ פדיון, לשם גם

 כשאומר רק מהני, לא להמקנה אכל מהני,
פדיון. לשם רק שמקבלו

 זמן, בקביעות מעמ״ל לו בנתן ועכ״פ
 דרחוק הפדיון, מהני דלהנ״ל לכאו׳ נראה
 דבעי דנימא דהיינו החומרות, כל לצרף
 פרעון כהזכיר דהוי וננקוט כהן, דעת

 בעלמא ל״מ דשדיך וננקוט תחילה,
 לפימש״ב ובפרט תחילה, פרעון בהזכיר

 סברת כלל שייך לא דבפדיון לדון דיש
 פשוט לפדות כדי ובנתנו שקלי, דידי

וכנ״ל. דמהני,

 לכתחילה אבל דיעבד, לענין זה וכל
 בבכורות דהתוס׳ כן, לעשות דאסור י״ל
 לכהן אסור דלכתחילה כתבו ע״ב נ״א דף

 כרית שחתם משום הפדיון דמי להחזיר
 ה״ח, מבכורים פי״א הכ״מ וכ״כ הלוי,

 ע״ב, ו׳ דף דקידושין מסוגיא ומקורו
 כן לעשות ואסור שם שאמרו דמה דס״ל

 יו״ד בשו״ע פסק וכן הבן, אפדיון גם קאי
 רגיל הכהן יהא דלא ח׳, סעי׳ ש״ה סי׳

 להחזיר, ע״מ יקבל שלא וכ״ש להחזיר
 זה, דין הביא לא שם הרמב״ם אמנם
 לא כן לעשות אסור שאמרו דמה דס״ל

 שם יו״ד ביהגר״א וע׳ אתרומה, רק קאי
 בשו״ע אמנם כן, ס״ל רש״י דגם י״ב אות

 חת״ס תשו׳ <וע׳ דאסור, להלכה נפסק
רצ״א). סי׳ יו״ד

 הכהן לו שנותן בנד״ד ה״ה ולכאו׳
 הטעם ג״כ בו דשייך בו, לפדות מעמ׳׳ל
הכהן אם דמ״ש הלוי, ברית דשחתם

 כדי המעות לו שנותן או הפדיון לו מחזיר
 לו מוכר הכהן אם אמנם בו, לפדות

 נראה דמיו, לו נותן והפודה הסלעים
 הלוי, ברית שחתם כזה שייך דלא לכאו׳

 במה טובה שום לו עושה שאינו כל
 מוכרח לו שמכרם דאחר ואף לו, שמוכרם

 בזה יש אם ילע״י אצלו, לפדות הוא
 בא כבר שהישראל כיון שחתם, משום

 ולא הסלעים, לו שמכר לפני אצלו לפדות
אצלו. שיפדה כלל הוא גרם

 סי׳ יו״ד הרמ״א מש׳׳כ דלפי והעירוני,
 אמר ראם המרדכי, בשם ד׳ סעי׳ ש׳׳ה
 אסור בנו את לפדות לו שנותן לכהן

 הסלעים לו שמוכר דבמה נמצא בו, לחזור
 אצלו, רק לפדות שיצטרך כלל גורם אינו

 וא״ל אצלו שבא משעה בלא״ה שהרי
 כבר הוא מוכרח אצלו לפדות שרוצה
אצלו. לפדות

 המוכר בכהן לנד״ד, נבוא ומעתה ג)
 ונותנו האב וחוזר הבן, לאבי כסף סלעי
 נותנו דאינו דמוכח דאומדנא פדיון, לשם

 ערך יקרי דהם ומשום גמורה, בהקנאה
 לכאו׳, המכירה חלה ולא הכהן, אצל

הכהן. בסלעי פודה ונמצא

 הגמ׳ בסוגיית לעיין יש לכאו׳ הנה,
 דהמקדש שם דמבואר י״ג, דף דקדושין

 מקודשת, דשדיך או הן ואמרה דידה בגזל
 ס״ב, כ״ח סי׳ בשו״ע להלכה נפסק וכן

 כ׳) סי׳ דקדושין (פ׳׳ק הרא״ש וכתב
 אמרה שלא דאע׳׳פ דמילתא, בטעמא

 הממון לו שנתנה דעתה אמדינן כלום
 ולכאו׳ יעוי״ש, בו, שתתקדש כדי שלה
 סתם, מתנות לו לתת נתכוונה לא נמי התם
 דס״ל שם ברמ״א המובא הר״ן לשי׳ [ואף

 היתה לא מ״מ גזלותיה לשלם דצריך
 כדי אלא לו נתנה ולא סתם], לו מוכרת

ההקנאה. מהני דלא נמי ונימא שיקדשנה,

 כ׳ דף בגיטין דאמרו גט, גבי וכמו״כ
 לבעל שלה טבלא נותנת דהאשה ע״ב,

דמוכח דאומדנא אע״ג הגט, לה לכתוב



זישדאל״ אהח ״בית קובץפח

 מה דכל גמורה, הקנאה לו מקנה דאינה
 דנו [ולא לגרשה. כדי רק הוא לו שנותנת

 משום אלא לאקנויי יחנת אי בגמ׳ שם
 גומרת אינה לה שיחזור שיודעת דכיון

 כשאלה בעיניה דנראה להקנות, בדעתה
בעלמא].

 הוא מילתא דהאי פיתרא אמנם,
 הגזול לולב פרק בסוכה הרא״ש במש״כ

 מסתברא העיטור, בעל כתב וז׳׳ל, ל׳) (סי׳
 אין שהנותן יודע מתנה שהמקבל כיון
 עדיין הוא צריך שהרי גמורה, במתנה נותן

 א״צ אחר, לולב לו שאין בו לצאת לו
 לו נותן אלא לו, להחזיר ע״מ לו לפרש
 תנאי זא״צ סתם לו מחזיר והמקבל סתם
 או״ח בשו״ע להלכה והובא עכ״ל, כר,
 דאיכא דכיון ומבואר ה׳, סעי׳ תרנ״ח סי׳

 הקנאה לו מקנה דאינו דמוכח אומדנא
עמ״ל. במתנה לו דהקנה אמרינן גמורה,

 הרא״ש עפימש״כ הם הדברים ויסוד
 טבעת דהשואל כ׳, סי׳ פ״ק בקדושין
 אמדינן אשה, בו לקדש כדי מחבירו
 לקדושין, שיועיל באופן לו דנותן דעתיה

 במתנה לו יהא שאלה יועיל לא ואם
 י״נ פרק בב״ב הרא״ש עוד וכ״כ עמ״ל,

 טלית גבי ציצית בהל׳ וכן מ״ו, סי׳
 י״ד סי׳ או״ח בשו״ע וכמובא שאולה

 פסק י״ט סעי׳ כ״ח סי' ובאה״ע ס״ג,
 קצ״ה סי׳ חו״מ ובשו״ע כהרא״ש, השו״ע

 בשם זה דין הרמ״א כתב ס״ד סוף
 כדי מחבירו סודר שאל לענין המדדכי

 י״ד סי׳ או״ח בט״ז וע׳ ידו, על לקנות
 לא שאול לולב דגבי מהא שתמה סק״ה

 סק״ח, שם מג״א וע׳ זו, אומדנא אמרינן
 בזה ג״כ שעמד סק״ג תרנ״ח בסי׳ וכן

 ב״ש ועי׳ יעוי״ש, זה, pלת שם וחילק
 בלולב דגם דאה״נ דכתב, סקמ״ח כ״ח סי׳
 אף מהני בו לצאת שרוצה לו פירש אם

 יעוי״ש, זו, אומדנא מחמת בשאולה
 קרא איכא דבלולב מחלק שם והט״ז
 בציצית דגם מסיק ולפי״ז שאול, למעט

רוב דהסכמת שם מ״ב וע׳ מהני, לא

 בציצית דגם אלא כהט״ז, דלא פוסקים
 שם ןומש״כ יעוי״ש, האומדנא, מהני
 מספק לצאת שכדי החיים הדרך בשם
 שבלב דברים דהא צ״ע לקנות, שלא יכוין

 שאינו בפיו שיפרש כוונתו ואולי נינהו,
וצ״ב]. לקנות, רוצה

 מתשו׳ הביאו האחרונים אמנם
 מחלוקת אוצה״פ וע׳ הרא״ש, על הרשב״א
כהרא״ש. להלכה נקטינן אם הפוסקים

 דידה, גזל גבי דה״נ יתבאר ולפי״ז
 להתקדש שרוצה דעתה דאמדינן דכיון

 דאומדנא אף למקדש, החפץ ולהקנות
 הקנאה לו מקנה שאינה הוא דמוכח
 במעמ״ל, לו דהקנתה אמרינן גמורה,

 וכמוש״כ החפץ, בהחזרת מקדשה והוא
 כדי מחבירו טבעת שואל גבי שם הרא״ש

 לו שנותן דעתיה דאמדינן אשה, בו לקדש
 לו שנותנו והיינו לקדועזין, שיועיל באופן

 דגזל מהא דינו הרא״ש ולמד במעמ״ל,
 אמרינן גט גבי וכמו״ב דכנ״ל, דידה,
 ומשום עמ״ל, במתנה הטבלא לו דנתנה

 שיועיל באופן לו שנותנו דעתה דאמדינן
לגרשה. שיוכל

 קצת משמע הנ״ל הרא״ש דבל׳ [והגם
 במתנה לו שנותנת דעתה אמדינן גזל דגבי

 דליכא דס״ל ומשמע יעוי״ש, גמורה,
 מ״מ לחלוטין, מקנה שאינה אומתא
 דאיכא היכי דאף למדנו בסוכה מדבריו
 אמרינן גמורה, הקנאה כאן דאין אומדנא

עמ״ל]. בתנאי ההקנאה דחלה

 הנ״ל, בקה״י כן מפורש ובאמת,
 טבלא לבעל מקנה ראשה הא שהבין
 בו, שיגרשנה ע״מ היא דההקנאה שלה,

 לגרש דיכול ראיה דהביא בדבריו כמבואר
 הרי שיגרשנה, ע״מ לו שנתנה בחפץ
 מקנה דאינה אומדנא דאיכא ג״כ דהבין

 דהוי דאמרינן משום רק ומהני לחלוטין,
מעמ״ל.

 לו דמכרם אמרינן בנד״ד ה״ה ולפי״ז,
בדין לעיל המבואר ולפי במעמ״ל, הכהן



פט(ח) ב גליון ב' שנה

 נד״ד הנה הכהן. לו שנתן במעמ״ל פדיון
 דלפי לפדות, כדי מעמ״ל לנותן דמי

 אף מהני והחזו׳׳א הקה״י לשי׳ המבואר
 להדיא לו בנתנם אף זמן, קביעת בלא
 מהני לא ולהמקנה בנו, בהט לפדות ע״מ
 כיץ בנד״ד ולפי״ז זמן, בקביעת אלא

 לפדות שיועיל אופן בכל דנותן דאמדינן
 ומשום לכו״ע, מהני א״כ הבן,

 מהני, זמן קביעת בלא דאף דלהסוברים
 והוי מיד, להחזיר ע״מ לו דמכרם אמדינן
 בנו בהם שיפדה ע״מ בפירוש לו כמוכר
 מהני, לא דזה דס״ל ולהמקנה אצלו

 אחר להחזיר ע״מ שמוכרם דעתיה אמדינן
הפדיון. זמן

 בהמקנה להדיא מבואר שכן ובאמת
 בלא דאף דס״ל הט״ז שי׳ דביאר הנ״ל,
 הנ״ל הרא״ש סברת עפ״י מהני, זמן קבע

 המועיל, באופן שנותנת דעתה דאמדינן
 אחר להחזיר ע״מ לו דנתנה אמרינן דה״נ

 היינו זה, דחה דהמקנה ואף הקדושין, זמן
 הכוונה להחזיר ע״מ דסתם שם כמבואר
 דלא היכי דעכ״פ ומשמע מיד, להחזיר
 דעתה דאמדינן אלא עמ״ל, כלל פירשה
 אמרינן מ״מ בהחלט, נותנת דאינה

 הקדושין, זמן אחר להחזיר ע״מ דנותנת
הבן. פדיון גבי ה״ה וא״כ

 דלא לבאו׳ משמע הנ״ל דבקה״י [ואף
 מהא ראיה מדהביא זו, אומדנא אמרינן

 כזו אומדנא דאמרינן נימא ואי דגט,
 אין הא הגירושין זמן אתר עמ״ל שנותנת

 המקנה בדברי אמנם דגט, מהא ראיה שום
 ליישב וגם זו, אומדנא דאמרינן מבואר

 כן, לבאר המקנה יצטרך ע״כ רגט הא
 להקה״י דהא מהני, הריעות לכל וא״כ
 זמן, קביעת בלא במעמ״ל גם מהני

 דנתנה דאמדינן ס״ל הא דל״מ ולהמקנה
הזמן]. אחר עמ״ל

 ושילם לו שמכר דבנד״ד והעירוני,
 דבכל ומשום זו, אומדנא יותר מהני דמיו,
 דהלוקח היכי אומדנא מהני לא הא מקח

הלוקח שאם כל לזה, מתרצה היה לא

 המוכר היה בפירוש דעתו מפרש היה
 ע״ב, מ״ז כתובות בתום׳ כמבואר מסכים,

 ספר בסוף הנדפס הבית צלעות תשו׳ [ע׳
 כיון וא״כ ו׳], סי׳ אה״ע מאיר בית

 סלעים נתינת ששוה מה עכ״פ לו ששילם
 יכול המוכר אין עמ״ל, כמתנה אלו

 עכ״פ ולכן במעמ״ל, קנין עכ״פ להפקיע
במעמ״ל. שלו הסלעים

 ח׳ סעי׳ ש״ה סי׳ יו״ד בשו״ע אמנם,
 הפדיון לו להחזיר הכהן רצה אם איתא,

 יתן לא אכל ח׳), דין שם רמב״ם רשאי(ל׳
 כן עשה ואם לו, שיחזיר ע״מ לכהן הוא

 מתחילה היתה הכהן (ודעת לו והחזיר
 משמע (כך להחזיר) ע״מ לקבלה שלא

 בלבו שיגמור עד פדוי, בנו אין בב״י)
 הכהן רצה ואם גמורה מתנה לו ליתן

 עבר אם ומ״מ כוי, יחזיר להחזיר אח״כ
 הכן להחזיר ע״מ לו שנותן ופירש וקבלם
ע״כ. כו׳, מתנה שמה דמעמ״ל פדוי,

 בנו אין דברישא הא מבאר סק״י הט״ז
 אלא בהדיא כן פירש דלא משום פדוי,
 שלא חושב והכהן במחשבתו, כן שהיה

 אבל שוות, הריעות דאין נמצא להחזיר,
 ודעותיהם להחזיר, ג״כ חושב הכהן אם

 עמ״ל שפירש כמו דהזד, פדוי, הבן שוות
יעוי״ש. דמהני,

בזה דנחלקו כתב, סק״ו ובש״ך
כפי והרא״ש התום׳ דדעת הראשונים,

 כמוש״כ הוא והרמ״א הב״ח שהבינום
 מהני, לחזרה שוות הריעות ראם הט״ז,
 מכוין כשהכהן רק היא הגריעותא ועיקר

 כשם המרדכי דעת אבל גמורה, למתנה
 הרשב״א ודעת בד״מ המובא ראבי״ה

 לחזרה שוות בדיעותיהם דאף בתשובה,
 לו לתת בלבו גמר דלא כיון פרד, אינו
ורק גמורה, במתנה אחת שעה אפי׳

 ומשום מהני. במעמ״ל דנותן כשפירש
 מתנה, לשם שיהא בלבו גמר א׳ רשעה

 דדעת דכתב ובסק״ח, סק״ו בש״ך יעוי״ש
 שהכין כמו ודלא הרשב״א, כדעת המחבר
המחבר. בדעת הרמ״א



יישדאל" אהיז בית” קובץ

 דחה רצ״א) סי׳ (יו׳׳ד חת״ס וכתשובת
 מאן דלית וכתב והש״ך. הט״ז דברי

 גמר ולא בחזרה רוצים שניהם ראם דפליג
 אין דודאי אחת שעה אפי׳ ליתן בדעתו

 הממון הקנאת רבעי ומשום פדוי, בנו
 ואין והרשב״א, המרדני כמוש״ב להנהן

 דמבואר ומה בזה, עליהם שחולק מי
 רק הוא הגריעותא דעיקר והרא׳׳ש בתוס׳
 חלוטה, למתנה נתנוין דהנהן משום

 לחזרה נתנוין הכהן גם ראם ומשמע
 דאמדינן להתוס׳ דס׳׳ל משום היינו מהני,
 ואומדן במעמ׳׳ל, שרוצין שניהם דעת
 תרנ׳׳ח סי׳ באו׳׳ח כדקיי״ל הוא, כך דעת
 י״ד סי׳ המג״א למש׳׳כ [וציין ה׳, סעי׳

 שדעתם כיון וה׳׳נ סק׳׳ה], וט׳׳ז סק׳׳ח
 אלא פדוי שאינו וכיון כדינו, הבן לפדות

 אלא בזה, רוצים שניהם מסתמא במעמ״ל
 ברית שחתם משום איכא דבפדיון משום
 עד הכהן כדעת כך לתלות אין הלוי

 פדוי אינו ולכן עמ׳׳ל, בפירוש שיאמר
 יעוי״ש שוה, שניהם דעת היה שלא כיון

בחת׳׳ס.

 והעולה ר׳׳צ, בסי׳ שם עוד ויעוין
 ובדעתו בסתם, הפדיון נתן דאם מדבריו,

 שמצפה אלא גמורה, מתנה לו ליתן
 שנתן כיון פדוי. בנו ודאי הדמים, לחזרת
 להקנות מכוין אינו ואם גמורה, במתנה

 דדבתם ואע׳׳ג פדוי. בנו אין להכהן כלל
 אינם ממונות דיני ולענין נינהו, שבלב
 מ״מ בהחלט, בממון זכה והמקבל דברים

 כוונה, צריכות דאורייתא מצוות קיי׳׳ל הא
 ד׳, סעי׳ ס׳ סי׳ או׳׳ח בשו׳׳ע כמבואר

 לא שהנותן כיון כוונה. מיקרי לא והכא
 יד׳׳ח, לצאת שראוי באופן דעתו היה

 ובזה מצה, י׳׳ח לצאת ומכוון חמץ כאוכל
 ורשכ׳׳א, והמדדכי הנ״ל המחבר איירי
 לתת בדעתו לגמור שצריך המחבר וכל׳

גמורה. במתנה

 הבן במעמ׳׳ל לו לתת דעתו היה ואם
 דדברים לו להחזיר חייב הכהן ואין פדוי,

הפדיון מהני ומ׳׳מ דברים, הוי לא שבלב

 הממון, בהקנאת לפדות נתכוין דמ׳׳מ כיון
 למתנה היתה הכהן דעת אם אף ומהני

אצלו. חלוט הממון באמת שהרי חלוטה,

 אם אבל כלום. פירש בלא זה וכל
 גומר שאינו ניכר היה מעשיו מתוך

 התוס׳ איירי בזה לחלוטין, להקנות
 למעמ׳׳ל נתכוין באמת אם ובזה והרא׳׳ש,

 דניכר דאף ומשום דמהני, נותן הדין היה
 דברים הוי ולא להקנות, גומר שאינו

 במעמ׳׳ל לכהן קנוי הממון מ׳׳מ שבלב,
 נתן דמסתמא דהרא׳׳ש אומדנא ומכת
 הא כוונתו ומצד הפדיון, שיועיל באופן
 כהן דגבי דכיון אלא למעמ׳׳ל, ג׳׳כ נתכוין
 שחתם ומשום דהרא״ש אומדנא ליכא
 למתנה דנתכוין ואמדינן הלוי, ברית

 בממון יזכה לא הא ובאמת גמורה,
 לא דהאב אומדנא איכא שהרי לחלוטין,

מהני. לא לכן עמ׳׳ל, רק נתן

 כשנתכוין איירי ע׳׳כ התוס׳ ודברי
 שום מהני לא דאל״כ למעמ״ל, באמת

 דמצוות החת׳׳ס וכמוש׳׳כ אומדנא,
 על החת״ס שתמה וזהו כוונה, צריכות

 דהא והש״ך, הט׳׳ז על וכן והרמ׳׳א הב״ח
 דאם למעמ׳׳ל, נתכוין בלא איירי בשו׳׳ע

 להמרדכי אף גריעותא שום אין לכך כיון
 ממעשיו הוכחה שום דאין כיון והרשב׳׳א.

 בלא דאיירי וכיון לגמרי, מקנה שאינו
 בנו דאין דפליג מאן לית למעמ׳׳ל נתכוין
 כשנתכוין הם התוס׳ ודברי פדוי.

 שלא ממעשיו הוכחה שיש אלא למעמ״ל.
 התוס׳ וכמוש׳׳כ חלוטה למתנה נתכוין

 דהרא׳׳ש אומדנא איכא ומ״מ להדיא,
 דלגבי מה לולא מהני והוי למעמ׳׳ל. דנתן
 בנו אין ולכן אומדנא האי ליכא הכהן
 למעמ״ל נתכוין הכהן אם דאף פדוי,

 מתוך עולה כנלענ״ד נינהו, שכלב דברים
ז׳׳ל. בדבריו יעוין החת׳׳ס, דברי

 כנדון ממש היינו לכאו׳ דידן ונדון
 ואומדנא הוכחה דאיכא הנ״ל, התוס׳
 ומ׳׳מ חלוטה, במתנה לתתו גומר דאינו
עכ׳׳פ דנותנו דהרא׳׳ש אומדנא איכא



צא)n( ב גליוז נ׳ שנה

 התוס׳ כתבו הכהן רלגבי ואף במעמ״ל,
 התם היינו זו, אומרנא אמרינן הלא

 בנד״ר אבל האב, בהקנאת הוא שהנרון
 אם ממ״נ א״כ הבהן, בהקנאת דאיירי
 לשחתם החושש ומשום לגמרי הקנה
 חושש אינו ואם רמהני, פשיטא הא ברית
 רעכ״פ אמרינן לגמרי, הקנה ולא לכך

במעמ׳׳ל. הקנה

 היתה והכהן הפורה רעת אם ומעתה,
 נעשה שהפריון היתה ורעתם כן, נמי

 רעתם אם אבל הפריון, מהני במעמ״ל,
 לא גרירא, בנתינה הוא שהפריון היתה
 ואם כוונה, צריכות רמצוות ומשום מהני

 היתה ורעתם זה, כל על כלל חשבו לא
 רק שהוא ירעו לא אך בהקנאה, לפריון

 חסר והאם גררו, מה בירור צריך מעמ״ל,
כוונה. רין בזה

 כיון לכתחילה אבל הרין, לגוף זה וכל
 שפיר וראי הנ״ל מכל להמנע שאפשר

 ולא וכרין, כרת ממש בממונו לפרות טפי
 במעמ״ל, פריון ועל אומרנות על לסמוך
 במחלוקת לכאו׳ תליא זה ררין ובפרט

 שאולה בטבעת קירושין ברין הפוסקים
 סי׳ אה״ע באוצה״פ וע׳ לעיל, כמבואר

 רגם שכתבו ריש ג׳ אות סקצ״ט כ״ח
 לקרש אין לכתחילה מ״מ להמכשירים

 הנ״ל חת״ס תשו׳ וע׳ שאולה, בטבעת
 בזמנינו הבן פריון בענין שרן רצ״א, בסו״ס

 ררעתו לומר ראין הפריון, להחזיר שרגילין
 יחזיר לא לפעמים אם רא״כ במעמ״ל ליתן
 כיון לחלוטין רנותנין וע״ב הפריון, יבטל

 יחזיר, יחזיר ואם הכהן, ברצון שתלוי
 להם ולפרסם להבינם טוב אך וסיים,

 משום והיינו יעו״ש, הענין, ולהוריעם
 מילתא לברורי רמצי כמה כל רלכתחילה

אומרנות. על סמכינן לא









צה(ח) נ גליזן נ׳ שנה

שוד אביש אכדהם

זצ״ל מהורדוה שלום רבי מהרה״צ תורה דברי
מבוא

 נמצא שהעתקו זיע״א סטאלין - מקארלין מרבוה״ק תורות הכולל כת״י תכריך מתוך
 הרא״ש הרה״ק מרן הסתלקות לאתר תיכף החסידים זקני עי׳י ושנכתבו המכון, בארכיון

 שלום רבי החסיד מהרב דברי-תורה להלן מביאים אנו זיע״א, מסטאלין הגדול
זיע׳׳א. מסטאלין הגדול הרא״ש הרה״ק מרן של המובהקים מתלמידיו זצ״ל מהורדוק

 שם ציון (בלי ו׳ עמו' אהרן״ - ב״דברי בשמו נדפס בא פ׳ על תורה - דברי קטע
 מרן בשם מ״ד - מ״ג עמו׳ שם הודפסו תשא וכי תרומה משפטים,ופ׳ מפי חלק הפרשה),

 יד - מכתבי אלו לפרשיות תורה - דברי הודפסו גם וכן זיע״א, הזקן האדמר׳ר הרה״ק
 .328 - 329עמו' תשל״ז) ירושלים רביעית (הוצאה אהרן" לספה״ק"בית במלואים שונים
מרובעות. בסוגריים מצויינים בדפוס לראשונה עתה המופעים התורה דברי קטעי

 נ״ע" מהארדאק שלום ר׳ החסיד הרב מדברי "העתקה רשום: הנ״ל לכתה״י במפתח
 ר׳ נ״ע החסיד הרב קדשו מדברי הועתק "זאת הכותרת: מופיעה בכתה״י כ״ז ובעמו׳
מהארדק". שלום

זצ׳׳ל, מהורדוק שלום רבי החסיד הרב של מתולדותיו פרטים הרבה בידינו נשארו לא
 בסילודין, נזכרים הזה היום עצם עד אשר עליו והספורים האמרות ליקוט מתוך אך

 של ימיה בדברי חדות נשאר הק׳ שמו ואשר הקדושים חייו מפרקי מעט לשחזר אפשר
 מהאריות ומיוחד וכיחיד שעברו, בדורות לה שקמו הרוח מענקי כאחד הק׳ חסידותינו
זיע׳׳א. מסטאלין הגדול הרא״ש מרן של החסידים שבחבורת

 זיע״א, מקארלין הגדול אהרן רבי הרה״ק מרן של ממקורביו עוד היה אחת גירסא לפי
 ז״ל שלום רבי עמד זיע׳׳א, הגדול הר״א מרן אל ההתנגדות בפינסק שהתחזקה ובשעה

 תודת בעל הכהן רפאל רבי הגאון את וכשמינו המציקים. מחמת עליו להגן חלמיש כצור
 עדות בגביית זיע׳׳א הגדול הר״א מרן על לפניו העלילו פינסק, של לרבה זצ״ל יקותיאל

המעליליםי. חרפת את וגילה העדים את הזים זצ״ל שלום ור׳

 הגדול אשר רבי הרה״ק מרן אל התקרבותו סיפור הוא יותר הידועה הגירסא ברם,
 את הקדושים לתלמידיו חלק מקארלין שלמה רבי הרה׳׳ק "וכשמרן זיע״א. מסטאלין
 סטעפ, איך גיב "דיר מסטאלין: הגדול הדא״ש הדה״ק למדן מושבותיהם...אמד מקומות
 יהיה מי אותו ושאל סטאלין, העיר על שכוונתו והבין מענטשן" סטעפ פון מאכן זאלסט

שלום...״. א האבן דארטן וועסט דוא לו: וענה שם, לו

 מרן עצמו על שקיבל גלות של שנים עשרה שש שהסתיימו בשעה שנים, ולאחר
 שישי, ביום היה "...זה לליטא, בדרכו שבפולין, זעליחוב את שעזב לאחר זיע״א, הרא״ש

 מהורדוק שלום ד׳ הרה״ח האיצטבא על שם וישב עיר, איזה דרך ועבד לסטאלין, נסע
הר׳׳ר נגש ידו על העגלה שם וכשעברה העליון, מלבושו בלי כך וישב מלמד, שם שהי׳

 בי חלק שלמה״ ״שמע גם והשווה בארוכה מעשה ספור ושם ער״ה. עמו׳ שו״ב״ יאשע ר׳ ״כתבי ז.
.25 עמו׳



וישראל״ אהרן "בית קובץ.צן

 תיכף ונסע ?" שלום ביזט "דוא מסטאלין: הרה״ק אותו ושאל שלום, לו ונתן שלום
 ונתדבק אצלו נשאר ומאז סטאלין, עד העליון מלבושו בלי כך רץ שלום והר׳ר הלאה.

אליו...״ג.

 ממעזבוש ברוך רבי להרה״ק לפרקים נוסע זיע״א הרה׳׳ק מרן היה תקופה באותה
 מרן שאל מלפניו וכשיצא זצ׳׳ל. שלום רבי תלמידו עם יחד אצלו שהה ופעם זיע״א.

 ואמר: הרה״ק מרן נענה ראהו, ולא לצידו עמד דל והוא שלום, ר' היכן סביבו, לעומדים
 די אין פינסטער מיר ווערט שלעכטע, דאס ארויס ווייז איך און רבין צום קום איך "אז

.3’מיר פאר שטייט עס ווער זעהן נישט קען איך און אויגן,

 אמר הרא׳׳ש מרן מפורסם״י, ונגיד גדול שלום"סוחר רבי היה אחד למקור בהתאם
.5גאט א פאר געלט די מאכן נישט זאל איך - אלקים" מדמים ״הצילני אליו:

 לכו בני מרן: אליהם ואמר נוסף, אדם עם יחד זיעי׳א הרא״ש מרן רבו בבית היה פעם
מהחיה®. ברכו לשמוע יכול אני כי אלי, עצמכם תדמו לא בצבור, וברכו קדושה לשמוע

 רבי תלמידו את ושלח קטנה, בעיירה שוחט למנות זיע״א הרא״ש מרן רצה פעם
 זה לצורך והתמהמה לעשור, כסה בין זה והיה שוחט, משם להביא לוואלין זצ״ל שלום

 אצל הקדוש ביום להיות רגיל ובהיותו הכפורים, ליום לסטאליו לשוב היה יכול שלא כך
 הקדוש ביום ולשהות הסמוכה אליק להעיר לנסוע בדעתו התיישב ויע״א מרן רבו

ביותר. כבדו מאליק והרה״ק עשה כך ואכן זיע״א, מאליק אריה צבי רבי הרה״ק במחיצת

 רום לשמי הסתלקותו ולפני זצ״ל שלום מרבי ביותר התרשם זיע׳׳א מאליק הרה״ק
 מכיר אינני כי אף מסטאלין, אשר רבי דהרה״צ זכותא לי ״תיתי לחסידיו: ואמר נענה

 בן שלום ושמו שלו מהחסידים אחד חסיד והנה אותי, אוהב כי בו אני יודע אבל אותו,
 הרהי׳צ של קדושתו גודל את הבנתי החסיד ומזה הכפורים ביום אצלי היה שרה

 ולאחר קדשו רמז את החסידים הבינו זיעי׳א מאליק הצדיק של הק' ומדבריו ,”מסטאלין
זיע״אק הרא״ש הרה״ק מרן בצל להסתופף לסטאלין נסעו הסתלקותו

 העליון לעולם כשיבוא זצ״ל: שלום רבי תלמידו על אמר זיע״א הרא״ש הרה״ק מרן
שלום״®. א גימאכט האט ער ״אז יענה: בחייו פעל מה אותו וישאלו

 וחיכו אליו עיניהם החסידים נשאו זיע״א הרא׳׳ש הרה״ק מרן הסתלקות לאחר
 איהר אז אמונה מיט גלויבן "מיר זיע״א: הזקן אדמרר הרה״ק למרן ואמר פיו למוצא

 ״רק יהושע אצל "כתיב אליו: ואמר והוסיף ”רבי! איהר זיינט קינד רביינס דעם זיינט
 הוא הפי׳ אלא לבדו, בהשי״ת רק תלוי זה הלא וקשה עמף׳ יהיה משה עם ה׳ היה כאשר

 את ע״ה רבינו משה הסתיר ולא גדולתו את ראו שכלם משה, עם ה׳ היה כאשר כך,
 רבנו זה על לו וענה מאתנו. אלקים ההתגלות את תסתיר שלא עמך, יהיה כן כמו עצמו,

 סיאיז וואס פאס, גיגאסינע איבער א געווען איז טאטע דינר קדשו: בענוות הקדוש
 וואס געבן, ארויס וועלן מיר אויב מיר אבער אייך, פאר גענוג געווען איז גיגיינגען איבער

yr אונז פאר בלייבן וועט
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צז(ח) ב גליון ב' שנה
דצ׳׳ל מהורדוק שלום ר׳ מהרה׳׳צ תורה דברי

 דגי נתנא ואימא למשאו ונשמור לעול כשור עליו נושן אא״כ לשורה ווכה אדם אין נגמ׳ אישא גא פ׳
 נמעיך, ינגסו שלא וששי׳ אנילה על רשמים כקש נמעין שינגסו ד״ש על רשמים מנקש שאשה עד א'
 אש לעבוד נש לו יהי׳ ומהינן יחי׳ אין דא״נ וישחה אדם יאנל שלא השד״א של הנווגה אין שם ואמר
 על שאשז״ל נמו וששי׳ אנילה נשם נקראים שהם רעוש והמדוש השאווח נל על הנוונה אלא הש״י,
 אנילה ננלל ננללים רעוש והמדוש השאווש נל נן נמו אששו, זו אונל הוא אשר הלחם אס ני הפסוק
 זנה השורה ני ד״ש, גשונו להנגיס ינול אינו רעוש ובמידוח כשאווש מושרש שאדם זמן ונל וששי׳
 נל אש ולנבוש לסבול למשא ונחמור לעול נשור עצמו נושן אדם ונאשר ברה ה׳ ומצוש היא וצלולה
 השורה היינו סוב ני מנושה וירא בפסוק ננאמר ד״ח לחונו להנניס ינול אזי רעוש והמידוש החאווש
העול. אש לסבול שנמו דט נעמה ני האק ואש

 ולא ונו׳ שטמאו אל מצרים ובגילולי השלינו עיניו שיקוצי איש אליהם ואומר ביחזקאל נשיב הנ״ל פ׳
 ישראל נטמאו ני וגו׳ עזבו לא מצדם גילולי ואח השלינו לא עיניהם שיקוצי אח איש אלי לשמוע אנו
 אש הקב״ה הוציא לא ואלו נעה״ג מאמר על הספדם ננל נמבואר ר״ל טומאה שעד מ״ט נשון
 רגע ח״ו נששהו אס ני במצדס, לפרעה היינו משועבדים בנינו ובני ובנינו אגו הד ממצדס אנומיגו
 קשה ענ״פ להושיע לה׳ מעצור שאין ואף עולם, עד משם לצאש עוד ינוליס היו לא במצדס עוד אשד
 ומשמש רב, בחפזון החמישים בשער יננסו שלא עד משם לצאש הוברחו וע״נ להוציאם, מאד הדבר הי׳

 היו ולא עזבו לא מצדם וגילולי השלינו לא עיניהם שיקוצי אש ע״נ טומאה שערי במ״ט שנטמאו
 באמ״צ, להם נראה ע״נ מצדם, מיד ולהצילם להוציאם רצה רשמיו ברוב והשי״ש משם לצאש ינוליס
 לבס אש לעורר לבבם נחון שנשגלה אלא האדם, יראני לא ני נשוב הלא אליהם, שנראה מה הדבר ונבין
 וקשו משנו להם נאמר ואז לה׳ ולהשדבק לחשוק והשחילו מצדם גילולי אש לעזוב נולס שנחרצו עד
 פרעה שהונה שראו אף הזאש העש עד אבל מצוה של צאן לנס וקחו הע״ז מן שינס משנו צאן,

 להם שנראה נעח עד הע״ז מן ידינס משנו להם לומר ינולים היו לא אעפ״נ נצולו והס מנוח בששעה
 צאשך יום אש שזנור למען ובחיב מע״ז ידעם משנו אליהם נאמר אז אוחם לעורר לבבם בחון הקב״ה
 זמן בנל ישנו מצדם יציאש אלא שמאז, מצדם יציאש על דוקא הנוונה ואין חייך, ימי נל מצרים מאק
 ינול אינו נמעט אשר רעוש ובמדוש בשאווש מושרש הוא נאשר בחרוחו בימי האדם בי אדם ובבל
 במעשיו לראוש ומתחיל אומו לעורר לבבו בשון אליו משראה רחמיו ברוב השי״ח אשר עד אושס לעזוב
 באשר ואז וביראתו, השם ובשורש בצדקיס להשדבק ומשחיל מעשיו אח לעזוב ורוצה בהם ולפשפש
 הבחירה שיהי׳ רוצה והשי״ח הבחירה דחבטל הנ״ל בחזיון ממנו מסחלק השי״ח אז לזה נתעורר
 הי׳ נאשר הנ״ל, החעוררוש ממנו מסלק הוא ע״נ המע״ט, העושה הוא האדם שיהי׳ בנדי חפשיש
 שאומו במדרש נדאישא מהם נסתלק ואח׳׳נ לבבם אש ועורר הקב״ה אליהם נראה שבתחילה במצדם
 ועבדיו הוא פרעה שקם במדרש שיש משמח טעם לזה ויש חמוז נשקופש נשמש מאירה הישה לילה
 משה לו ואמר משים, נולנו אמר ני בלילה ומיד שינף שילנו פרעה להם וצווח משה אל ובא לילה נאומו
 שחנלה רצונן ואס נקר עד בישו מפתח איש תצאו לא ציוונו השי״ש כי בלילה לצאח יכולים אנו אין
 המכה, וחכלה חודן בן אמס הד משוחרדן אחס הד לעצמיכס אחס הד ישראל לפני אמור המנה
 לעצמיכס אחס הד ומעשה ענד היישס עכשיו עד ישראל בני אל לומר השחיל זאח אש פרעה וכששמע
 מצדם pf< בכל פרסה ש׳ על פרסה ש' קולו נשמע והי׳ שורץ, בני אשם הד משומרדן אשם הד
 היחה וע״כ בלילה עבדים ששרוד נוחנין שאין וקי״ל לילה, באותו משוחרדן פרעה עשאן ונמצא
 הקב״ה מהם סילק אח״כ אבל לבד, לילה באותו רק הי׳ וכ״ז שמוז במקופח כיוס הלילה אושו מאירה
 הקב״ה מתנהג נן וכמו הספירה, ימי אש לספור אח״כ הוצרכו וע״כ הנחירה להם והשאיר הנ״ל כל
 בכדי הנ״ל המעוררוח אח ממנו מסלק ואח״כ אומו לעורר לו נראה משחילה ד זמן בכל אדם כל עם

 לו שהי׳ ולהחשיק להחעוררוש שיגיע נזה ולעסוק לעמול שמיד האדם וצדן בזה יוגע נעצמו שהאדם
נשתלחו.



וישראל״ אהרן קובץ"ביתצח

 וגטן מקטס. קרמות כנגד שתפילה נראה ני לתפילה להיות צדכה הכנה גדולה כמה גשלח [פ׳
 שכגוף מאד הוא קשה דבר וזה להקנ״ה ע״י מתקרב שאדם המקרבות מלשון הוא קרכנות לשון מהו
 שלדן והעיקר כמעמדם ישראל וכזמרס כשירס ולים כעכודתם נהנים שם והי׳ להקכ״ה יתקרב עבה
 ולכן ופשעים, מעוונות גדולים יותר שהמה רעות והמידות התאוות עזיכח הוא הקרכן אצל להיות
 יוכלו לא מידותיו את עוזב שאינו זמן כל כי פשעיו כל על לו מוחלין מידותיו על המעכיר כל מז״ל אמרו
 תאוותו את שעוזב היינו מידותיו על המעכיר כל אבל עוד, אותם יעשה בוודאי ט פשעיו לו למחול
 ממש בעבודתם כתנים שם והי׳ מאד, היא כבידה עבודה וזה פשעיו, כל על מוחלין אז הרעים ומידותיו
 הסמס ומן בשממה להיות צריכה מצוה כל כי הצריכום למה ובזמרם בשירם ולים הקרבן, את שהקריבו
 הרעים ומידותיו תאוותו אח וביותר עוונותיו את בזכרו גדולה בעצבה עומד הי׳ קרבנו שהביא האדם
 לאדם יש ובאמת בשממה להיות צריכה מצוה וכל ה׳ ממצות אחת היא התשובה והנה הנה עד לו שהי׳
 לשמות לו יש ומאד הרעים ומידותיו תאוותו את לעזוב שרוצה השי״ת לו שעזר שזכה על מאד לשמוח
 שזכה ע״ז מאד ע״ז לשמות לו יש לפניך, שלימה בתשובת והחירני לעבודתך אבינו השיבנו באומרו
הנ״ל. בשמחה אותם לעורר בכדי ובזמרם בשירם הלים שם הצדכו וע״נ בחשובה לחזור רוצה שהוא

 ירגזון, עמים שמעו שנאמר כמו שמעו האומות כל והלא יתרו ישמע שנאמר זה מה אמר יתרו. פ׳
 אבל המורה את וקיים שנתגייר לאחר לו נקרא זה שם והלא יתרו עכשיו הכתוב שקראו זה מה ועוד
 שנכתב כיון מדין כהן שהוא סימן ליהן הוצרך למה ועוד להתגייר, שבא אלא נתגייר לא שעדיין עכשיו
 ויש בלבד שמיעה שהיא שמיעה יש שמיעה במינוח ב׳ שיש ואמר הוא, מי נדע בוודאי משה מוחן שהוא
 כל וע״כ תקבלון, קבלה אם תשמעו שמוע אם והי׳ על התרגום שמתרגם כמו בלב קבלה שהיא שמיעה
 הדבר לתכלית שמע יתרו אבל ישראל, בכבוד נתקנאו השמועה מחמת רק בלב קבלו ולא שמעו האומות
 ימרו, בשם תיכף קראו וע״כ למעשה טובה מחשבה מצרף והקב״ה השמיעה ע״י להתגייר בלב וקיבל

 וא״ב מדין כהן הי׳ שהוא אפי׳ הפסוק אמר וע״כ הצדיקים המקרבות גדולה נמה תפסוק והשמיענו
 להצדיק מקורב משה חותן שהי׳ מחמת הפסוק אמר וע״ז השמיעה, ע״י לקבל לבו נתעורר מהיכן
לנו. מדין״״את כהן שהוא כזה לאדם שאפי׳ לצדיקים התקרבות מאד וגדולה

 כמו הוא משה ויבתר לבסוף שנאמר כמו תבחר ואמה כתיב ולא תחזה ואחה שנאמר מה אמר עוד
 ביראתם יראתו השם אהבת אדם בבני להכניס כת להם יש שהצדיקים זי״ע נבג׳׳ט אדמו״ר שאמר
 וזה יומר, יגרע מ״ו אזי נזה יחזיק לא שאם חשש מתמח כן עושין שאינם רק נהם מסתכלים שהם
נפסוק. שמנו המידות כל את אליהם ביראתך שתכניס היינו תחזה ואמה למשה יתרו שאמר

 שדם מיני ד׳ הכתוב ומנה עשרות ושד ממישיס ושד מאות ושד אלפים שד הפסוק על אמר עוד
 אזי הגופניות בתאוות כשעוסק האדם כי שנתבאר ע״ד הוא כי דוקא הנ״ל מינים ד׳ על הטעם ואמר
 הוא א״כ כן עושה האדם וגם תאוות ושאד ושמיה אכילת תאוות לה יש הנהמה ד לנהמה דומה הוא
 זוכה אז וברצונו, ית׳ הבורא בעבודת עוסק כשהאדם אבל הבהמיות, נפש לו שיש לנהמה ממש דומה
 או מאד בזה זהיר שהוא והיינו וצלולה זכה מלשון היינו יתיר זכה הק׳ בזוהר הלשון ואי׳ נפש לבתי'
 רואה שהוא היינו תמיד, מלכנו זכרך ותרומם תפאר נשר כל ורוח הכתוב ע״ד והוא רוח לבתי׳ זוכה
 ע״ד והוא נשמה, לבתי׳ זוכה אז מאד נזה גם זהיר ואם יח׳, הנורא של המלונה זכרון את לרומם
 נחי׳ עוד ויש ברכני, בני ישמאל הגמ׳ כוונת על והוא אלקינו ה׳ שמך את מברך חי כל נשמת הכתוב
 שדם מיני ד׳ מרמדם זה ונגד העולם מן למעלה והיא לנשמה נשמה והיא יחידה ונקראת אחת

 מופלא שהוא פלא מלשון הוא אלפים כי הנ״ל יחידה נחי׳ כנגד הוא אלפים שד בפסוק, הנזכדס
 וממאה יוס בכל ברכות מאה לברך אדם שחייב נשמה נחי׳ כנגד הוא מאות ושד העולם, מן ומכוסה
 שחמישיכז רוח בחי׳ נגד הוא חמישים ושד לכהן, ממאה אחד שהוא ללמד״״מעשר מעשר עשרה יש
נפש. נחי׳ כנגד הם עשרות ושד אחד חסר רק למשה נחנו וכולם בעולם נבראו בינה שעד



צט)n( 3 גליזן כ׳ שנה

 נתונים נניאיס פורה היינו תליסאי, אוריין לן דיהינ רחמנא נריך נגמ' דמבואר מה אפר עוד
 חליחאי של הטעם שזה ואמר תליחאי, ע״י וישראלים לדם נהנים היינו חליחאי לעם תליתאי נירחא
 רוצה איני זה על מ״ש ויותר לעילא סרחת לא ורחימו דחילו נלא אודיתא ני נזוה״ק שמנואר ע״ד הוא
 שהשי״ת האדם יאמין נאשר והוא האמונה, ע״י היינו ואהנה, ליראה לנוא האדם ינול והאין לדנר,
 זה ע״י אז ענינים, פרטי נל על משנית עצמו נפרט אפי' רק ננלל, ונ״ש נפרט יתיד נל על משגיח
 של שנח וזה ותורתו, השם לענודח גדול עיקר המה יראה ואהנה אמונה ונמצא ואהנה, ליראה ינוא

 נשאחי נעצמי שאני היינו נשדס ננפי על אתנם ואשא שנאמר נענין אהנה היא החורה ני תליתאי,
 על חשד ותורת נאמר ועוד גדולה, אהגה וזה אלי אמנם הנאחי נעצמי שאני אלי אמנם ואניא אמנם
 אמונה, הם ונתונים נידוע, יראה מלא שנולם יראה הם ונניאים אהנה, היא שהמורה ונמצא לשונה
 ישראל יראה, הם ולווים חסידך, לאיש ואודך חומיך שנאמר ונענין החשד מידח אהנה הם נהנים וגם
אתפאר, נך אשר ישראל שנאמר נענין אמונה הס

 מתנת ליד מצדננו ואל שאומדס מה על שאמר זי״ע נכג״מ אדמו״ר נשם אמר משפטים פ׳
 ע״י אומנחס שעיקר אנשים נמה יש והלא נן לומר ינוליס האין הענין לנאורה ז״ל הוא ואמר נשר
 ליה אקדמי לדנימהו חנא מד דאמר נגמ׳ דאיתא ע״ד הפירוש ז״ל הוא ואמר ודם, נשר ממנת
 החוזר הוא גלגל לה אמר להו לייטת קא מילט ליה אמרה לנניינו דליקדמו היני פ לעניא דפחא
 נגלל פ נאמר נפ׳ הלא ני תמוה הוא הגמ' לנאורה והנה ה׳ ינרנן הזה הדנר נגלל פ שנאמר נעולס
 הפי׳ ואמר נזה יש נרנה מה וא״נ המוזר גלגל הוא שהעניות מזה לומדים והאין ה׳ ינרנן הזה הדנר
 ומפרנש הזן הוא נעצמו שהשי״ת להאמין לאדם לו יש נאמת פ נן הוא נ״ו מתנת לידי חצרינני שאל
 והאדם אסר, אופן ע״י לו יהי׳ זה אדם ע״י יהי׳ לא ואם זה אדם ע״י פרנשחו לו קונע ופעמים אומו
 מתנח לידי חצדנני אל הפי׳ וזה לו נצרנים הנדוח אדרנה לנריות נצרן אינו הוא נזה אמונה לו שיש
 הנצרך נל נגמ׳ שאמרו וזה לי נצרניס יפו הנדוח אדרנה רק לנרות הנצרך אני אפ׳ שלא היינו נ״ו
 צריך חפדים שאצל ננרוס משמנים פניו אז לנפוח נצרך הוא וא״נ זאת אמונה לו שאין היינו לנדות
 לדניתהו לה דאמר הגמ׳ פי׳ ג״נ וזהו אחר, פנים להראות צדן נתים נעלי ואצל אחר פנים להראות
 יהיו שלא ג״נ היינו לנניינו דליקדמו היני פ הנצרן הוא יהי׳ שלא ננדי לעניא דפתא לי׳ אקדמי
להם. נצרניס יהיו הנדוח רק לנדות הנצרפס המה

 פין על דוקא למה הטעם ואמר היין על זנרהו לקדשו השנח יום אח זנור לאימא הא על אמר עוד
 ננאמר שנעים הוא ישראל של נללן ועיקר ע״א) ס״ה אותיו׳(עירונין נשנעים נמנה שיין מממח הוא
 שנאו עד שנטיס עשר שנים ואח״כ שלשה האנוח היו מתחילה וגס ישראל מזקני איש שנעים לי אספה
 אמרו וע״נ יראה הוא ושנח משמחה זכה ומנואר אנוש לנג ישמח ויין נאמר וניין נפש שנעים לכלל
היין], על זכרהו

 כל עם משה הולך אז השנח ליום שיר מזמור ישראל שאומרים נשעה נספדס איתא פ אמר עוד
 אותן אפילו עולם שנאוחו אותם והן חיותם שנחייס אותם הן ישראל, נשמות כל ומעלין הצדקיס
 השי״ת תמיד שמייחד נרית נקרא הצדיק כי ממיד, הצדקיס עושים וזאח ר״ל, הקליפות שנעמקי
 את חמיד שמצדק היינו צדקין משיח זי״ע נבג״מ אדמו״ר שאמר כמו להשי״ס, וישראל לישראל
 כי הפרשה, סמיכות לחנר יש זה דרך על ואפשר ישראל, אצל השי״ת את ומצדק השי״ח אצל ישראל
 אשר המשפטים ואלה מחחלח הפרשה וזה וכו׳ מזנחי על נמעלוח מעלה ולא הקודמת הפ׳ נסיוס
 הצדק כי נמעלות להצדק תכנס שלא פינו מזנחי על נמעלות מעלה ולא לומר ונוכל לפניהם, חשים
 המזנח על מנשך כאילו וחשונ ת׳׳ח של גרונם ימלא המזנס גני על יין לנסך הרוצה כמאמר מזנח נקרא
הכתנים שיצא נעת שאמר מקארלין הק׳ הרב רבו נשם וללה׳׳ה אדמו״ר שאמר כמו ועוד



וישראל״ אהרן ״בית קובץ

 שקדם המה שכולם ואמר הצדקים על רעים דנרים כמה גהם כמוג והיה הצדיקים, על ליטא ממדינח
 הקריג כאילו הכחוכ עליו מעלה יצרו הוונח כל כדאמרינן אמת, הו1 כתנים ימיהם שכל שכתנו מה רק
 הכי ומשום תמיד, יצרי את יום בכל זוגת אני ונ״ה יו״ט שלו הקרנן יום היה מודה המקדב וכל מודה
 מזנחי על במעלות מעלה לא וזש״ה מזבח, נקרא הצדק כי זה מכל מוכת נמצא כתנים, אצלי ימי כל
 תנלה לא ואשר מדרנות לך ויש מסיד שאפה דעתך על שתעלה במעלות להצדיק מכנם שלא היינו
 נבג״ס ארמו״ר שאמר כמו להצדיק ליכנם צריכים רק ערותן, ימנלה עי״ו אדרבא כי עליו, ערומן
 התיקון כי עה״ס בפירוש ואמר הצדקיס, רגלי כסות חמת עפר יהי׳ כי רשעים ועסותם ע״ס זי״ע
 נזה אפילו רק העולם באותו דוקא זה ואין הצדיקים, רנלי כפות תחת עפר שיהי׳ הוא רשעים של

 הס׳ מתחלת ואת״ז רנליו, כפות תחת עפר שיהיה זו נפי׳ על להצדיק שיכנס שלהם התיקון העולם
 החשבון היינו המשפטים את לפניהם שישים להצדק נאמר זאת לפניהם תשים אשר המשפטים ואלה
 ואמר רמה״, אנוש ״ותקוח עה״פ זי״ע ז״ל אדמו״ר שאמר כמו החשבון, את להם שיראה היינו
 שישים הצדיק צדן וע״כ רוח רמות מלשון הוא ורמה השני חוט מקוח מלשון הוא ומקוח ז״ל הוא

להתנהג. אין עוTש בכדי דבר מכל החשבון להם שיראה היינו המשפטים, את לפניהם

 שנים שש אז לעבד עבד שחהי׳ לקנות שמרצה באס היינו ענד, עבד תקנה כי הפסוק עוד [ואמר
 ובשביעית ששים, הוא שנים שש וע״כ מידות בעשר בלול הוא שנה שכל שנה, השישים היינו תענוד
לחסשי]. יצא השביעית שנים בעשרה היינו

 מלשון הוא מגיד ע״ז ואמר לישראל, ומשפטיו חוקיו ליעקב, דבריו מגיד הפסוק על אמר עוד
 כדיבורה תמיד עושה שהקב״ה הצדקיס, המה ליעקב התנהגותיו, היינו דבדו שממשיך המשכה
 להם מסר הקב״ה ישראל, בחינת שהם גדולים להצדקיס היינו לישראל ומשפטיו חוקיו וכרצונס,
אותם. שימתיקו משפטיו

 זל״ז, סמיכות מאי ולכאורה אמר תהרוג, אל וצדק ונקי תרחק שקר מדבר פסוק על אמר עוד
 שהוא דכיון לשקר מועיל תשובה אפילו אס יודע ואיני הדברים, מכל גרוע יוסר הוא ששקר ואמר
 אזי תרחק שקר מדבר וזשה״כ שקר, הוא להצדק התקרבותו וגם שקר, הוא שלו התשובה אפילו שקרן
תהרוג. אל שבתוכם וצדק ונקי

 כו׳ ישראל, בני ראש את תשא כי הפסוק על שאמר זי״ע נבג״נז אדמו״ר נשם אמר תשא פ׳
 שלהם והעשיות והדינודס המחשבות היינו ישראל בני ראש אח לגשאות כשתרצה ז״ל הוא ואמר

 יתנו בהם דבוק שהוא התאוות התדבקות היינו נפשו כפר איש ונחנו אז לחסרונם, היינו לפקודיהם
 של מטבע כמין ז״ל רש״י ופי׳ יתנו זה אצלו, נחסר כאשר היינו אותם נפקוד יתברך), נו (יתדבק לד׳,
 התשובה ממון תאוות אצל כאן אבל להיפך שיעשה הוא העבירות לכל התשובה בי היינו לו הראה אש
 ע״כ, לצדקיס ממונו שיפזר היינו לד׳, ממש האש אוחו ימן במטבע לו שהיה אש תאוות במין הוא
 משה שאמר במד׳ דאי׳ ע״ד לומר נוכל רק יכול איני ז״ל אדמו״ר דבר על פי׳ לאמר הוא ואמר
 תהא מה קיים בהמ״ק שאין בזמן שקלים, נותנים ישראל קיים שבהמ״ק בזמן תינת הא להשי״ס
 ידוע ראשם, את ומדם עומד אתה תשא כי פר׳ קודן שישראל זמן כל חייך השי״ת לו והשיג עליהם,

 לו אומר היה חנירו דברי בעיניו ישר היה כאשר נהאמוראיס שמצינו כמו דור בכל דמשה שהתפשטוחו
 השי״ת לו שאמר היינו הפסוק לפרש נוכל זה וע״ד משה, בחינת לו שהיה היינו קאמרח, שפיר משה
 המה ישראל של ראשם הם ומי ישראל, של ראשס את משא נאשר ישראל בני ראש את משא כי למשה

 ישראל בני בלבנות ימיסו שהצדקיס היינו לד׳ נפשו נופר איש ונתנו אז אותם תשא ובאשר הצדיקים,
לד׳. יתנו נהם שדבק תאוותו החדנקוח היינו נפשו כופר איש כל שיחן



קא(ח) ב גליון ב׳ שנה

 וואס כן, לומר שנוכל זה על ואמר ונסושת, וכסף זהב מאתם, הקיזו אשר המרומה וזאה תרופה פ׳
 על ההמגנרוה היינו גנורה, היא 3זה הצדקיס, מאה מאחם, חקחו אשר החרוממוח היינו התרומה
 זה את לנסות שצריך היינו ונתשת אעסי״כ זה, כל לן כשיש ואפילו להשי׳׳ת לכסוף היינו וכסף היצר,
הוא. אמס אם

 מלאן לשק על נבג״ט אדמו״ר נשם ואמר לפניך, מלאן שולת אנכי הנה משפטים) לם׳ (עוד
 אנט הנה הפסוק לפרש נוכל זה דרך ועל ישראל, איש לנ נתון מתמלא שהשי״ת מילי, לשק שהוא
 להביאן נכדי נדרן לשמרן לפניך יהיה לננכס נתון נתמלא שאני המילד אומו היינו לפניך, מלאן שולת
 תאתר, לא ודמעך מלאתן הפסוק פירוש ג״כ וזה לן, הטגומי בעצמי שאני הכינותי אשר המקום אל

 מאחר לא תאוותן, עס ומדומע מעורב שעדיין מת היינו ודמעך לבן, שתוך ד׳ המילד היינו מלאתן
 שמי ט תאוותן, על אותו תחליף שאל היינו בו, תמר אל מפניו השמר לבן, אס ולעורר להפטשם
 אס לבסוף שאמר כמו המלאך את רצה לא שמשה כאן נאמר לא ולזה הנ״ל המילד נתון היינו בקרבו
 לו אמר אדרבה עמהס ילך שלא השי״ת לו אמר לא שכאן מחמת תהו מזה, מעלינו אל הולטם פניך אין

לבנם. בסון שיתמלא



וישראל״ אהר! "בית קובץקב

 ז״ל הק׳ האר״י תלמידי של התקשרות שטר על למאמר מלואים
קארליז סטאלין הקודש חצר שבגנזי של״ה, משנת בצפת

).T( א ב׳ שנה וישראל, אהרן בית קובץ

 צפת של רבה זצ״ל הלר שמואל רני להגאק קדשו מכתב נותב זיע״א הצעיר אדמו״ר הרה״ק מק
י נה, עד מנתבים מתדלת יתפלא ״ואל בי): (מנתב  לימים השי״ת יטיב שעברו, הימים מב׳ נעלם לא נ

 מרן אשת נ״ע חוה מרת הצוה״ת הרבנית לב״ע נפטרה תדל״א אב מנחם כ״ב ביום כי הבע״ל״.
ק של ואמו זיע״א הזקן אדמו״ר הרה״ק זיע״א. הצעיר אדמו״ר הרה״ק מ

 מצפת ההתקשרות, שטר של הקדוש כתבי בהבאת השמחה נדחתה הקודש בחצרות האבל עקב
 עדיין ב״ה לידי והגיעו שלח... אשר קורש ״הכתבי זה: קודש כמכתב נוסף קטע מובן וכך לסטאלין,

 כ״ק לפני אשר הטהור השלחן על אותם העליתי העברה ובשבוע רב, זמן מראותם וחרלתי כאב, בט״ו
ק  יום ער רוי ערש על נ״ע הרבנית שכבה כאב בט״ו כנראה כי קודש...״ בשבת שליט״א אאמו״ר מ

 ובאו הקדושים הימים הגיעו ואח״כ תרל״א, אלול כ״ב ביום הסתיימו השלשיט וימי באב, כ״ב פטירתה
 שטר את זיע״א הזקן ארמו״ר מרן לפני להראות הרצויה ההזדמנות היתה שלא יצא וכך החגים,

 שרויה השמחה היתה זו שבשבת נח, פרי לשב״ק עד האריז״ל תלמידי הצדיקים חתימות עם ההתקשרות
ק שנרלרה לבת חוה השם ניתן אז שכנראה הקודש, בחצרות מ  תשרי כ״ו ביום זיע״א הצעיר אדמו״ר ל
זה. קודש במכתב כמובא בראשית לפר׳ ג׳ — תרל״ב

יארק) ניו — מרגלית (יעקב

 היתה — ז״ל מהרח״ו לרבם האריז״ל תלמידי ע״י ההתקשרות שטר כתיבת שנח שהיא של״ה שנת
 חכמה תעלומות בס׳ כמבואר השלימה, הגאולה את להביא רצון תנת פקודה כשנת המקובלים חכמי לפי

 ןדהיינועדשנת בא״י שנים ה׳ קיים [האריז״לן שיהי׳ זנות בנו הי׳ ״שאם ז׳׳ל: מדרעזנק שלומיל לרבי
בימיו. הגאולה מביא והי׳ שלימה בתשובה כולו העולם כל את מחדר הי׳ של״הן

 ״... נ״ה) פרק התוהו עולם (שער ז״ל מפרנקפורט נפתלי רבי להמקובל המלך עמק בס׳ מובא וכן
 דניאל שאמר רצון העת היתה וזאת הגאולה, מביא הייתי של״ה.,. שנת עד בחיים קיים היה ואלמלא

 משה ויקהל בס׳ מובא גם וכך ...״, של״ה יגדל עד אביך בית אלמנה שבי ונאמר המחכה... אשרי
ע״ג. ח׳ דף תמ״טן (דעסד ז״ל מפראג משה רבי להמקובל

 עם יחד החברים בין ופירוד תמיד. ביניהם שיהיה והאהבה האחוה על לתלמידיו האריז״ל הזהיר וכן
 עמק בס׳ כמבואר האריז״ל של להסתלקותו שגרמו הם ז״ל מהרח״ו לתלמידו דאורייתא סרזין סוד גילוי

ו׳. בפרק ג׳) (הקדמה המחבר בהקדמת המלך

 שנת היתה שכאמור של״ה בשנת שלפנינו ההתקשרות בשטר אלו ענינים מודגשים לפיכך כי דתכן
לגאולה. פקודה

0״ ירושת — גולדהבר (יחיאל



 הברכה על יעמדו
זה קובץ להופעת שתרמו אלו

לעי״ג
 ז״ל זאב יונה ד הרה״ח

 ז״ל זעליג אשר חיים בהר״ר
נלב״ע

 תש״מ טבת ט׳
ולעי״נ

 ע״א חאשא הצוה״ח הא׳
 ז״ל מרדכי יהושע חיים בהר״ר

נלב״ע
תשכ״ט טבת כ׳

לעי״נ
 ז״ל אהרן משה ר׳ הרה״ח

 ז״ל יואל ר׳ בהרה״ח
נלב״ע

 תשמ״ז תשרי כ״ח
ולעי״נ

 ע״ה פיגה חיה הצוה״ח הא׳
 ז״ל אבא מנחם בהר״ר

נלב״ע
תשל״ב תשרי ז׳

 שליט״א צוובנר חיים הרה״ח ע״י הונצחו
תחי׳ וזוגתו

ת.נ.צ.ב.ה.




